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Introdugao

Este artigo visa pensar como a logica bindria natureza-cultura é resultado e efeito da
modernidade e do seu advento com a perspectiva de que o que é chamado de natureza seria
recursos a explorar e a utilizar em prol da denominada cultura enquanto civilizac¢do. Se trata de um
ensaio temadtico a respeito da Amazonia e dos seus usos instrumentais a servico do capital e das
corporagdes que o mobilizam com avidez.

O texto busca analisar o exercicio patriarcal de homens que exercem seu desejo de dominacao
capitalista pela monocultura da pecudria, do agronegécio, da extracdo massiva de minérios no
subsolo, da derrubada da mata, da devastacdo ambiental, da producao de energia elétrica pelas
hidrelétricas, pela poluicdo dos rios com metais pesados, da criacdo de animais para o com
hormonios e violéncia em cativeiros dos abatedouros, da abertura de estradas que irdo servir
de transporte para determinados segmentos, do desvio do curso das dguas para hidrovias, das
queimadas, do uso de agrotéxicos e sementes transgénicas. Ora, a modernidade trouxe a promessa

do progresso e produziu destruicao e mal-estar.

O mal-estar na modernidade e civilizacao como colapso

Para Giddens (1995), a modernidade tem sido marcada pela ideia de avanc¢o das novas
tecnologias e dos processos de crescimento das praticas de controle dos corpos-territérios que
fizeram da vida instrumento de uma economia politica voraz. O fetiche do capital utiliza imagens
e as captura no jogo de seducdo que transforma a Amazonia em marketing para a chamada
bioeconomia como projeto exploratério e nefasto de expropriacao.

A chamada natureza, criada como oposicdo a cultura se tornou objeto do mercado, associado
a ideia de civilizacdo. A ideia de historia como transformacao teve a exclusdao da poténcia do
trabalho como revolugdo e passou a dominar sob a tonica da noc¢do de que transformar é cultura
enquanto acdo de dominar.

A perspectiva da natureza associada a passividade e ao exético selvagem a devastar e explorar
foi delineada como mulher a ser estuprada e usada a servico do homem capitalista como simbolo
da racionalidade de ser alguém soberano que exerce a relacao de género a partir de um lugar de
quem poderia oprimir e instrumentalizar a denominada natureza-mulher.

A construcdo da natureza-cultura trouxe atravessamentos de género articulados ao
preconceito territorial e ao marcador de classe social vinculado também ao ideal de civilizacao
colonial civilizatéria. O homem foi construido como quem é o desbravador, bandeirante, guerreiro,
racional administrador da gestao territorial e ambiental por meio do controle da economia politica.

Com a Revolucdo Industrial, houve a ampliacdo do projeto desenvolvimentista europeu
para as chamadas colOnias e ex-colonias, apesar de que estas eram vistas como fornecedoras de

“recursos”, ou seja, “natureza-mulher” para ser manejada e utilizada como produto e objeto da
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sanha exploratéria denominada de racional e de progresso. Mulheres foram coladas a natureza e
homens a cultura. A separacdo sexista e miségina trouxe a ideia de que mulheres-natureza ndo
pensam e ndo sdo agentes e os homens-cultura serdo administradores racionais, produtores de
progresso e dominadores dos corpos-territérios das mulheres-natureza.

A expansao do capitalismo aconteceu na logica bindria natureza versus cultura e homens
versus mulheres como relacoes causais e objetivacao performatica dos corpos-territérios. Gerir a
vida passou a ser dominar, esquadrinhar, se apropriar, organizar, colocar cerca, fincar bandeiras,
criar hinos nacionalistas, criar forcas militares, gerenciar a educacdo com um curriculo para moldar
a chamada cultura masculinizada pela ideia de cultura publica como prioridade de homens e o
universo da intimidade e da passividade como mulher-natureza.

Ndo por acaso, o campo e a mata se tornaram os espacos destinados ao descanso e ao
espontaneo do cuidado de homens a serem amparados pela chamada for¢ca da natureza e
sensibilidade da mulher liberta das amarras da civilizacdo e da modernidade como progresso
instrumental. A mulher-natureza é colocada como inferior e submetida ao mesmo tempo que se
torna o lugar de descanso e de recepcdo passiva do homem-cultura a se deitar no verde que seria
seu berco espléndido (Federici, 2017).

Observa-se que a ideia de que a natureza-mulher que seria coisa a ser manuseada e alvo
da ganancia e propriedade foi construida juntamente com o capitalismo enquanto idedrio na
economia politica (Federici, 2017; 2019). De acordo com a obra “Caliba e a Bruxa: Mulheres, o
Corpo e a Acumulacgdo Primitiva”, da fildsofa Silvia Federici assinala que os processos capitalistas da
revolucao industrial foram produtores da opressdao de mulheres simultaneamente com a destruicdao
da chamada natureza.

A divisdo social do trabalho foi construida por O livro conecta as cacas as bruxas dos séculos
XVI e XVII a um projeto maior de acumulag¢do primitiva — o processo de destruicao de recursos e

estruturas comunais para abrir caminho ao trabalho assalariado e as relacdes sociais capitalistas.

A construcao do meio ambiente como administracao securitaria

No curso “Seguranca, territorio e populacdao”, Michel Foucault (2008a) apontou como foi
criado o conceito de meio ambiente pela economia politica na interligacdo com a defini¢cao do
territorio, da seguranca e da racionalidade administrativa do Estado Moderno. A delimitacao
territorial passou a ser um critério para as trocas comerciais e o governo das condutas. Porém, o
que estava em jogo ndo era somente o espaco a ser gerido e sim a populacdo em seu deslocamento
e a relacdo dos custos e beneficios da circulacao.

A forca do Estado estaria no controle da populacdao em termos de deslocamentos geradores
da liberdade com seguranca e na ampliacdo da concorréncia com menos intervencao estatal. O

meio ambiente passou a ser o territério organizado pela administracao publica.
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Um conjunto de saberes emergem concomitantemente ao Estado Moderno, tais como:
ciéncia politica, sociologia, geografia, estatistica, biologia, economia, psicologia, antropologia,
pedagogia, ciéncias da linguagem e administracdo. A perspectiva de gestdao passa a ser a gerencial
da popula¢do em sua circulagdao no meio ambiente.

Por meio do nascimento da biologia, a vida e a satide surgem como alvo do governo em termos
de que se torna importante regular segmentos da populacdo em deslocamentos que produzem
modulacdo economica. O corpo-espécie da populacdao passa a ser normalizado e normatizado. A
ideia de meio foi associada a cultura e o ambiente a natureza. Ademais, meio ambiente se tornou a
relacdo entre essas duas objetivacoes na esfera da governamentalidade. A seguranca do territério
s6 poderia ser pensada pela administracdao do espaco ligada a do ser humano em circulagao.

Portanto, a cultura passou a ser concebida como ambiente, e o ambiente ganhou a dimensao
de ser objeto de gestdo administrativa. Para tanto, foi constituida a militarizacao e a diplomacia
simultaneamente enquanto policias do Estado, acopladas a ele para proteger a sociedade, em
um pacto social. A seguridade social deveria ser uma baliza de regulacdo do deslocamento da
populagdo para consumo e empresariamento.

Deslocamentos que dariam prejuizo e comprometeriam a seguranca deveriam ser evitados
e, até mesmo interditados. Logo, os dispositivos diplomdticos emergentes passaram a ser taticas
de didlogo frente as tensoes da economia politica mundial e internamente aos Estados nascentes.
A noc¢do de natureza a ser adestrada pela cultura foi formulada na economia politica diante do
capitalismo industrial e do acimulo de capital na ténica patriarcal de controlar a biologia pelo
corpo da mulher, na biopolitica.

Regulamentar a natureza e a organizar por meio da cultura era conferir ao homem a soberania
sobre o territorio e as mulheres. Nomear e governar era uma acao destinada aos homens como
hierarquicamente colocados em superioridade na sociedade patriarcal. Por meio do trabalho, da
linguagem e da biologia foi fabricado um tripé analitico da modernidade (FOUCAULT, 2008a).

Essa racionalidade produziu uma no¢do antropocéntrica de geréncia objetificada da natureza,
sustentada pela ideia de que a espécie humana seria portadora de um pensamento superior,
legitimando praticas civilizatérias predatérias. A separacdo entre natureza e cultura consolidou-
se como fundamento epistemolégico e politico da modernidade, reforcando hierarquias que
desconsideram as agéncias de outros seres e modos de existéncia.

A administra¢do racional da ciéncia politica, das ciéncias sociais, da geografia, da estatistica e
da biologia aplicada ao controle de organismos e dinamicas entre eles, denominadas de ambiente
como cultura e relacdes de interdependéncia entre seres, organismos, fungées, circulagoes, riscos
e processos de desenvolvimento ontogenéticos e filogenéticos. No curso “Seguranca, territorio e
populacao”, Foucault (2008a) trouxe a andlise de documentos da administracdo do Estado Moderno
associada a emergéncia da biologia associada a historia e as ciéncias da linguagem como governo
da entrada da vida na historia em que o corpo-espécie junto com o corpo social sdo acoplados em

um dispositivo de seguranca.
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A soberania armada militarizada foi produzida associada aos dispositivos diplomdticos de
governamentalidade nascentes, sendo que a cultura era definida como ambiente. A articulacao entre
ambiente como aglutinacdo da cultura com a natureza foi uma estratégia de gestao administrativa
pela razdo do Estado. Trabalho, linguagem e biologia trouxeram o tripé analitico da modernidade
nas ciéncias humanas e sociais nascentes acopladas aos mecanismos de governo dos territérios e
da populac¢do (Foucault, 2008a).

A nocdo antropocéntrica de geréncia objetificada da chamada natureza a partir da visao
de que a espécie humana seria portadora de um pensamento superior propulsor da agéncia
do dominio civilizador e predatério do que era denominado de recurso a explorar. A diade
natureza e cultura nasce sustentada pela biologia em articulacio com a no¢do de ambiente das
teorias comportamentais e cognitivistas da psicologia, baseada em epistemologias positivistas e
funcionalistas. A economia politica comportamental foi crucial para a organizacao da razdo do
Estado Moderno no liberalismo com a livre concorréncia, a centralidade do mercado na organizacdo
social e a ideia de governabilidade assentada pela seguranca em paradoxos com as liberdades
administradas pela proposta de gerir a natureza e a cultura (Foucault, 2008a).

Elias (1994), no livro “Processo Civilizador. Volume I” realizou uma andlise na histéria cultural
dos costumes e modos de organizar a sociedade pelo aparecimento do conceito de civilizacdo.
Essa obra trouxe um conjunto de andlises de fontes historicas que apontavam a articulacdo
entre cultura e natureza como tdticas da economia politica comportamental. Logo, a modula¢do
dos comportamentos, emocoes, sentimentos, afetos, padroes de agir, relacdes sociais, valores
partilhados e formagoes discursivas por meio de um projeto denominado de civilizatério surge
em associa¢ao concomitantemente ao processo fundador da modernidade em articulacdo com os
conceitos de: progresso, desenvolvimento e seguranca.

Nesse momento, estamos diante de uma ruptura de pensamento que gerou um novo modelo
de sociedade com outros modos de existéncia, valores e racionalidades, ou seja, uma nova forma
de pensar e agir, levando ao deslocamento das bases epistemoldgicas em torno da construcdao
da objetivacdo do conceito de natureza e o sentido de sagrado. A partir dessa nova forma de
pensamento, percebe-se que se fundamentou outro modelo econdmico politico com nuances

sociais e culturais na era da modernidade.

Modernidade Liquida e o Esgarcamento dos Vinculos

Com o avanc¢o do capitalismo global e das dinamicas de mundializacdo da economia, da
cultura e do direito, a modernidade passou a revelar seus limites e contradi¢oes. Segundo Bauman
(2000), a promessa de emancipacado pela razdo cedeu lugar a fluidez das institui¢des, a precarizacdao
dos vinculos sociais e a fragmentacdo das relacoes humanas. A modernidade liquida caracteriza-se

pela auséncia de formas durdveis, pela instabilidade e pela fragilidade dos compromissos.
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Nesse contexto, pessoas e natureza passam a ser tratadas como coisas descartaveis. Em
“Vidas desperdicadas”, Bauman (2004) analisa como a l6gica do consumo transforma sujeitos em
residuos humanos, aprofundando processos de exclusdo social, soliddo e desamparo. As relacdes
tornam-se fugazes, utilitaristas e pouco comprometidas com o cuidado mutuo, enquanto o medo
difuso se torna afeto central da experiéncia contemporanea (BAUMAN, 2006).

A destruicdo ambiental intensifica-se paralelamente a fragilizacdo dos lacos afetivos e
comunitdrios. A natureza é explorada sem limites, assim como as relacoes humanas, revelando
que a crise ambiental estd intrinsecamente ligada a crise das relacoes e a perda de sentidos
compartilhados.

A partir dessas reflexoes, torna-se evidente que a crise ambiental contemporanea nao pode ser
dissociada das formas como a modernidade organizou as relacdes sociais, econémicas, culturais e
simbdlicas. O antropocentrismo cldssico, ao colocar o ser humano como centro absoluto, reduziu a
natureza a mero recurso, legitimando praticas de exploracdo que comprometem a sustentabilidade
da vida (LEVAI, 2006; DA ROSA, 2013).

A ciéncia, a técnica e o capitalismo, embora tenham promovido avancos significativos,
também aprofundaram o distanciamento entre humano e natureza, gerando impactos ambientais,
catastrofes ecoldgicas e esgotamento dos territorios. Conforme Bauman (2003), a supremacia das
relacdes econdmicas sobre as relacdes humanas produz uma sociedade marcada pela inseguranga,
pelo medo e pela incapacidade de sustentar vinculos duradouros.

Asreflexdesdesenvolvidasneste capituloevidenciamqueacrisesocioambiental contemporanea
é inseparavel da crise das relagdes produzida pelo projeto moderno. A racionalidade instrumental,
o antropocentrismo e a fragmentacdao do conhecimento contribuiram para o rompimento dos
vinculos entre ser humano, natureza, cultura e sentido da vida, enfraquecendo praticas de cuidado,
pertencimento e responsabilidade ética.

Diante desse diagnéstico critico, torna-se urgente pensar caminhos formativos capazes
de reconstruir relaces e sentidos, recolocando a vida no centro das praticas humanas. E nesse
horizonte que o capitulo seguinte se inscreve, deslocando o olhar da andlise estrutural da crise
para a experiéncia concreta da Educacao Ambiental, compreendida como espaco de recomposicdao
dos vinculos, do cuidado com a vida e da formacdo de sujeitos ética e ambientalmente implicados
com o territério amazonico.

Logo, este trabalho ndo termina: ele se desdobra. Esta pesquisa é um mapa em constante
evolucdo. Um mapa que indica trajetérias para uma ciéncia mais equitativa, contextualizada,
localizada e sensivel. A minha vivéncia me incentiva a transcender os limites entre natureza e
cultura, além de reconhecer a for¢a politica de estilos de vida que se estruturam com base na
interdependéncia, circularidade e transfluéncia (Santos, 2023).

Nesse contexto, o que estd em questdo ndo é somente uma critica aos modelos de

desenvolvimento, mas a sugestdo de novas éticas e estéticas para o bem viver coletivo, onde a
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vida se reafirma no contexto das ruinas do desenvolvimentismo. Uma ciéncia que ndo hesita em
se comprometer com a vida. Que vé no contato com o outro a oportunidade de mudar o mundo.

Segundo Batistela e Bonteti (2016), o termo modernidade é de dificil precisdo; entretanto,
eles classificam o conceito moderno como o periodo que se fundamentou a crenga na capacidade
tnica do ser humano de compreender e transformar a realidade, rompendo com explicacdes
religiosas e a ideia de limitacdes naturalizadas por uma esfera moral.

No campo teoldgico das lentes de Leonardo Boff (2013), o ser humano seria um animal
faminto que se constituiria pela ideia de necessidades a serem satisfeitas por meio do consumo em
relacdo com a producdo. Se tornar consumista de supostos recursos e alguém que os administraria
sob determinadas regras implicaria um modo de conceber a sociedade, ao adotar uma visdo em
que o ser humano seria um agente central na égide antropocéntrica da modernidade.

Neste aspecto, humano é quem se constitui pela dimensao histérico-cultural da linguagem
e ndo apenas pela perspectiva de ser definido biologicamente como espécie humana. Além desta
premissa, a nocdo de ter alma e ser considerado filho de um divino, de um ser gerador transcendente
dotado de poder sobre a natureza foi um modo de criar sagrado pela no¢ao do humano ser a
imagem e semelhanca da divindade gerativa.

A dotacao de ser portador de linguagem traz estd na vertente da cultura e se torna alguém
que se fabrica como capaz de submeter, subjugar e explorar o que estaria ao seu dispor como
inferior na escala biolégica sob o prisma da ciéncia moderna e sob a visdo de uma natureza como
doacao do divino ao ser da cultura.

Assim, o que foi denominado de natureza, classificada enquanto recurso natural a disposi¢ao
do suposto humano foi uma inven¢do da apropriacdo politica, econdmica e de uma teologia politica
especifica que foi constituida pela biologia fundamentada na visdo da sistemadtica filogenética de
classificacdo, pois, a no¢ao de corpo-espécie e de corpo social em um espectro evolucionista a
partir do darwinismo social foi um processo de gestdo biopolitica da vida pela razdao de Estado em
que o soberano seria identificado com o divino e o sagrado da divindade. Este divino soberano
teria o governo das coisas, da populacao e do territério para organizar recursos e processos de
desenvolvimento sob a lente da modernidade liberal com a teologia politica (Foucault, 2008a).

Ser colocado como centro nestateologia politica seria da ordem antropocéntrica e etnocéntrica
um modo de conceber a teologia dissociada do ecofeminismo teol6gico, das cosmovisdes de uma
ontologia do perspectivismo e das dimensdes sociais e comunitdrias da ecologia dos saberes que
colocam em xeque a vertente de soberania que desconsidera as agéncias de outros seres que ndo
sdao definidos como humanos no campo das ciéncias modernas. A terra que até entdo era vista
como algo que estava dentro de nos, agora estd desconexa, deixamos de sermos vistos como

unidade com o cosmos e passamos a nos tornarmos dualidade natureza versus cultura.
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Na tradi¢ao ocidental, jamais se fala de um sem falar do outro: ndo hd outra natureza
sendo esta definicao da cultura, e ndo hd outra cultura seno esta defini¢cdo da natureza.
Elas nasceram juntas, sdo inseparaveis quanto irmaos siameses que se abragariam e se
golpeariam até sangrar sem deixar de pertencer ao mesmo tronco” (LATOUR, 2020b,
p. 34-35).

Contudo, como ja dito, com a modernidade, principalmente, a partir dos séculos XX e XXI,
o modelo racional e progressista natureza versus cultura como dualidade comecou a dar sinais de
esgotamento e foi colocado em xeque por movimentos sociais e por varias tendéncias cientificas
(Bauman, 2000). A promessa de emancipacdo pela razdo cede lugar a incerteza, a fluidez das
instituicdes e a fragmentacao dos vinculos sociais, segundo Bauman (2004).

Para Bauman (1999), no livro “A globalizacdo. As consequéncias humanas”, a ampliacao
dos processos de mundializacdo da economia, do direito e da cultura trouxeram fragilizacoes
diversas para a sociedade com a producdo crescente de esgarcamento dos lacos sociais e afetivos
concomitantemente com o aumento da miséria, do descarte das pessoas que passam a ser vistas
como lixo, objetos, coisas usadas e descartadas. E nesse contexto que Zygmunt Bauman (2000),
no livro “Modernidade Liquida”, introduz o conceito de modernidade como uma metafora para
descrever e analisar uma sociedade na qual nada poderia ser visto como sélido e com algum nivel
de temporalidade ndo instantanea.

Em paralelo a vertente de um mundo globalizado que partilharia ciéncia, cultura e pactuacoes
de direito internacional, se constituiu o paradoxo da economia globalizada com as tentativas de
dominacao cultural pelaracionalidade instrumental desenvolvimentista. Anocao liberal de progresso
e desenvolvimento moderno nasce e é ampliada pela proposta de exploracao e dominio de uma
suposta natureza pela visdo de ser humano concebido como quem tem a agéncia privilegiada dos
que designou cientificamente e na economia politica associada a biologia como recursos naturais
(Bauman, 1999; 2000).

Ora, essa forma de organizar o mundo vai gerando a no¢ao de liquidez das relacoes humanas
pelo crivo do esgarcamento dos lacos afetivos cada vez mais precdrios e frageis de vinculos de
confian¢a (Bauman, 2003). A comunicacdo centrada no marketing e nos interesses econémicos de
grandes corporacdes em pactos com a ciéncia moderna vao quebrando relagoes de confianca e criam
fraturas no sistema de verdade na dinamica subjetiva de constituicao do sujeito contemporaneo.
No curso “Subjetividade e Verdade”, Foucault (2001) assinalou como a ideia de prova na producdo
da verdade foi fruto de um gladio juridico e politico na economia social do cdlculo de seguranca e
administracdo do territério e da populacdo.

Os lacos sociais e subjetivos das relacdes de trabalho, familiares, comunitdrias, grupais,
institucionais, organizacionais, sociais, econdmicas, culturais, ambientais, espirituais e politicas
passam a ser provisorios, liquidos, pouco aterrados e sem compromissos. A relacdo do chamado
ser humano com o modelo de meio ambiente na modernidade, em dimensdes complexas e ndo

apenas duais fica restrita a vertente de adaptacao, ajustamento e governo dos comportamentos na
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economia politica liberal administrativa das relacdes conflituais cada vez mais tensas e delicadas
(Bauman, 2003).

Essa dimensdao de uma producdo do ambiente em associacdo a cultura como consumo e
coisificacdo foi trabalhada por Bauman (2004), em “Vidas desperdicadas”, o sociélogo polonés
investigou como pessoas passaram a ser tomadas também como coisas ao serem despersonalizadas
e alienadas a um mundo desencantado, desencarnado e impessoal que despreza sentimentos
e emocgoes que ndo possam ser mercantilizadas e capitalizadas. Transformar pessoas em coisas
fez com que uma cultura de “refugo humano” fosse estabelecida enquanto modo de descartar e
eliminar as vidas apresentadas e definidas como supérfluas a serem descartadas. Nesse processo,
natureza e cultura se tornam coisas simultaneamente e o antropocentrismo sé se torna valido para
alguns poucos grupos, sobretudo, nas tltimas décadas na virada do século XX e XXI.

Neste livro, Bauman (2004) prop6s uma visdo alternativa sobre o mundo contemporaneo ao
examinar a formacao da condi¢dao do modo individuo de ser voltado para o consumo desenfreado,
sendo visto enquanto recurso também a ser explorado e submetida por outros seres humanos
que teriam o capital e fariam dos seus suditos precarizados, recursos capital humano. Nesta linha,
analisou como houve o aumento da exclusao social e a no¢ao de descarte passou a ser opc¢ao de
decisdes politicas nas ultimas décadas, na virada do século XX para o XXI.

Neste ponto da sociedade liquida e das vidas desperdicadas analisado por Bauman (2003;
2004), ha um elemento focado na dificuldade de as pessoas criarem relacionamentos estaveis e
que tenham duracdo com cuidado mutuo e responsabilidade amorosa. O comum e as relacdes se
tornam ameacados pela subjetivacao limitada no campo dos vinculos.

Nesse aspecto, a modernidade é liquida também para este soci6logo e as pessoas aderem
mais consumismo porque tém pouco e raro suporte psicossocial, comunitdrio, institucional e
organizacional no plano socioafetivo. Assim, as consequéncias psicologicas da sociedade liquida
geram mais acirramento da dualidade natureza e cultura e busca desenfreada por mecanismos
compensatoérios no consumismo, uso instrumental das relacoes objetificadas e encomendas por
formas utilitaristas de lidar com a existéncia.

As relagoes sao fugazes, desfeitas com frequéncia e pouco aprofundadas. Amar e ser amado é
algo que sai do plano do projeto de vida e do desejo da sociedade, sendo visto como problematico
e desnecessario diante das encomendas de consumismo com compensac¢ao na carreira profissional,
prazeres rapidos e volateis aumentados, tendo oferta na modernidade que capitaliza afeto,
conhecimento e relagdoes sociais como um projeto de gestdo ambiental, subjetiva e biolégica da
existéncia (Bauman, 2003).

As duvidas, incertezas, medos, sentimentos de desamparo, vulnerabilidades e receios de se
envolver se torna cada vez maiores, produzindo inseguranca e adoecimentos frequentes. Assim, a
depressdo, a ansiedade, os medos, as violéncias e os conflitos crescem em propor¢des nunca vistas
antes, gerando problemas de saide mental coletiva agravados e destruicao maior do que se chama

natureza em prol de uma cultura de si narcisica e consumista como fuga da dor (Bauman, 2003).
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Aumentam as conexoes rapidas, sobretudo, na internet pelas redes sociais e as performances
imagéticas e diminuem relacoes de amor e cuidado duradouras que oferecam suporte e acolhimento.
Solidao e abandono passam a figurar enquanto acontecimento cotidiano. Tudo se torna mercado
e mercadoria nesse contexto. Empatia, compreensdo e reciprocidade se tornam raridade (Bauman,
2003).

O desejo de gratificacdo imediata opera um processo de destruicdo ambiental e social-afetiva
constante que amplia a relacdo com a chamada natureza no formato de uso sem limites. A busca de
recompensas rapidas e imediatas gera desejos mortiferos e dinamicas destrutivas com propor¢oes
brutais e sem precedentes. Cada vez se torna mais dificil vivenciar compreensao reciproca e respeito
no cotidiano mais simples das relacoes (Bauman, 2003).

Segundo Bauman (2006), no livro “O medo liquido”, pensa que na sociedade atual ha a
auséncia de uma forma ou causa especifica, ao contrdrio dos medos tradicionais, que eram
claramente identificaveis e, por isso, mais faceis de enfrentar. Esse medo difuso estd presente em
todas as dreas da vida moderna, tornando-se um componente central na experiéncia do individuo
e influenciando a maneira como ele vé sua seguranca e estabilidade no mundo.

Diante desse quadro, o medo passa a ser o afeto mais comum e passa a ser moeda de troca
para a gestdo politica e econdmica. Nao € a toa que a segurancga passa a ser um negocio rentavel e
fornece esteio para discursos de 6dio e campanhas eleitorais (Bauman, 2006).

Em contraponto, a demanda por seguranca rigida e tolerancia zero passa a figurar como
tatica de gestdo das relagdes sociais. Vive-se uma transi¢ao de uma modernidade liberal para
uma sociedade de controle que se ancora na volatilidade com ataque feroz as instituicoes e
normas sociais. Os regimes autoritdrios e de ultradireita ganham apoio diante do medo extremo
disseminado e da sensacdo crescente de inseguranca da sociedade. A experiéncia de um mundo em
descontrole e que caminho para a impossibilidade de vida é crescente.

A auséncia de referéncias cresce e assusta pelo impacto destrutivo que causa. A miséria,
a fome, a falta de paz, a raridade de relacdes amorosas, a dificuldade em viver a verdade e se
relacionar com confianca gera falta de estabilidade e a percepcao de vazio com auséncia de sentido
se torna presente no dia a dia. Neste plano, o tempo se esvai em termos de elaboracdo subjetiva
porque ninguém consegue mais dimensionar tempos alargados e com alguma estabilidade de
planejamento (Bauman, 2007).

O sentimento de soliddo e luto crescem na mesma propor¢ao em que as pessoas Nao
conseguem ter maturidade para minimamente sustentarem sonhos e projetos. A auséncia de
esperanca, a forma, a falta de paz, a destruicdo massiva da chamada natureza e o crescimento
da cultura do descarte e destruicdo vao se tornando a forma de vida difundida. A necessidade
permanente de se adaptar as mudancas constantes e a auséncia de tempos que possam sustentar
vinculos duradouros cria uma dificuldade de aterrar (Bauman, 2007). A imprevisibilidade ganha

evidéncia e se torna um modo de vida no cotidiano.
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Os rituais, o romantismo e as media¢des perdem sentido e vao desaparecendo. A vida perde
o sentido e o propdsito, o suicidio aumenta e os problemas de satide mental crescem junto com
a fome, a destruicao da chamada natureza e a violéncia contra mulheres na mesma proporg¢ao em
que se destroi florestas, plantas, animais, o solo etc. A vida voltada aos prazeres rapidos e sem
compromisso se torna o parametro social. Tudo parece ter prazo de validade (Bauman, 2007).

Ha uma perda significativa de relacdo com o divino por conexdo amorosa e a procura por
alguma dimensdo de sagrado passa a se ancorar com percep¢ao de uso abusivo e da extracao de
vantagens (Bauman, 2007). Apés a segunda Guerra Mundial, a desconfianca nas resolucdes de
conflitos pela mediacao institucional decresce.

A angustia e a ruptura com a realidade passam a crescer mais e mais. Neste contexto, crescem
as adic¢oes e os feminicidios, a fome e 0 medo. A modulac¢ao dos conflitos por violéncia e medicacdo
se torna comum e pedida, muitas vezes. (Bauman, 2007). De acordo com Casseb (2013), a relacdo
homem e natureza esteve centrada no imagindrio da sociedade grega, o povo era envolvido sob o
olhar de uma religiosidade mitica que acreditava na grandeza e conducdo do destino dos deuses
que precederiam as chamadas for¢as da natureza para os gregos.

Segundo Silva e Sammarco (2015), os filésofos tinham grande interesse pelos processos
que se originavam da natureza, a relacdo trazida pelo pensamento humano era regado de grande
questionamento sobre a prépria formacao davida, perguntas que giravam em torno do lugar de onde
viemos e para onde iremos retornar eram narrativas inseridas nessas analises. A filosofia sempre foi
centrada no fenébmeno da natureza usando como base para responder varios questionamentos que
norteavam a relacdo humana existencial, vale ressaltar que a natureza nao se restringia ao mundo
fisico, era entendida como o que é imanente no Todo.

A filosofia compreende a natureza como ponto central a existéncia humana, é uma forma
de se contar que a natureza estd arraigada a vida. Para tanto, muitos filésofos compreendem a
totalidade do todo, os elementos como a dgua, a terra, o frio, o quente céu e a terra, a pedra e a
planta, o animal e o homem como o acontecer humano € algo profundo e que pertence ao homem
e aos deuses. E relacio marcada pela imagem de sagrado que atribuiram valor ao curso da nossa
existéncia.

De acordo com Thomas (2010), a relagdao entre o ser humano e natureza trazendo analises
encontradas dessa afinidade em: obras, documentos literdrios, pintura no periodo da idade média,
consistindo na relacao dual de harmonia encontrada nos compilados da histéria humana.

Ainda no periodo da idade média, Casseb (2013) comenta a concep¢ao Agostiniano, o mundo
foi criado por Deus, logo é uma obra perfeita. E acreditava que o homem se mantém em posicdo
privilegiada em relagdo as outras criaturas, devido isso ao fato de o homem possuir alma fazendo a
diferenciacdo do homem para os outros animais e natureza. Enquanto santo Agostinho preocupa-
se pela alma, Sdo Tomaz de Aquino prezava a razao, mantendo o homem como referéncia central
do universo. Novamente estamos diante a um modelo de pensamento que vai tomando outros

direcionamentos e novas concepg¢des referentes ao didlogo ser humano e natureza.
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A autora Keith Tomas (2010) analisa que no bojo da evolu¢do do pensamento agostiniano e
tomista a respeito da pessoa humana em relacdo a natureza aconteceu uma dimensao utilitaria que

se fundamentou o destaque do homem em frente a outras criaturas.

Sobre as consequéncias desse paradigma, Keith Thomas (2010) afirma que com o
desenvolvimento das ideias agostiniana e tomista e suas concepcoes de homem e
natureza, ao longo dos séculos XIII, XIV, XV e XVI, baseado no destaque do homem
frente as outras criaturas, ora por sua alma, ora por sua capacidade de raciocinio, o
antropocentrismo medieval se estabeleceu radicalmente, sobretudo quando teélogos
judeus, catolicos e protestantes interpretaram a natureza como designio divino a ser
dominada pelo homem (CASSEB, 2013, p.18)

Porém, é no final do século XVII e inicio do século XVIII que o pensamento antropocéntrico
se destaca e se consolida ao considerar que o homem como a forma de vida superior entre todas as
outras, levando a sociedade a desarmonia. De acordo com Batistela e Boneti (2016) a modernidade
é um movimento humano progressista que se instaura e subordina toda forca natural do mundo.
Ademais, a ciéncia é um elemento chave da modernidade que se consolida por uma subjetividade
racional, progressista, evolucionista, pelo crescimento e desenvolvimento do avanco da sociedade.

Em contrapartida, com a fundacao do antropocentrismo e o afastamento da ciéncia com o
natural, o ser humano colocou-se como o sujeito e atribuia a natureza o papel de objeto, com o
discurso de que a natureza ndo sofre, ndo pensa, ndo tem sentimentos e que muito menos algum

dia vai se manifestar ou protestar.

O antropocentrismo classico considera o ser humano como desvinculado da natureza,
e caracteriza-se pela preocupacio tnica e exclusiva com o bem-estar do homem. E
a visdo que considera o homem como o centro ou a medida de todas as coisas, e
a natureza e os animais deixam de ser um valor em si, transformando-se em meros
recursos ambientais (LEVAI, 2006, p. 172)

Da Rosa (2013) ressalta que o antropocentrismo é umas das principais caracteristicas da
modernidade. O ser humano ocupa uma condicdo de superioridade em frente a natureza e a
qualquer outro ser — visto que o antropocentrismo se remete a ideia de ralacdio dominante e
dominador. Sem duvida a modernidade trouxe marcos significativos no desenvolvimento do
pensamento antropocentrista tradicional ocidental onde tem como prerrogativa a arrogancia e
ambicao desmedida do ser humano em relacdo aos outros seres.

A ideia de modernidade se fortalece principalmente no século XVII e XVIII e suas teorias
sdo marcadas por uma ruptura com o pensamento passado. Como ja dito, a um fortalecimento
do pensamento moderno que ao invés de perceber as conexdes e semelhancas com a natureza os

tornou apenas objeto de estudo e fonte inesgotavel de matéria prima.
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Os modernos fizeram do homem um ser quase sobrenatural que progressivamente
assume o lugar vazio de Deus, uma vez que Bacon, Descartes, Buffon, Marx lhe dao
por missdo dominar a natureza e reinar sobre o universo. Mas, a partir de Rousseau,
o romantismo ira ligar umbilicalmente o ser humano a Natureza-Mae. Neste sentido,
do lado dos escritores e poetas, efetua-se a matematizacao da Terra. Do lado dos
técnicos e dos cientistas, ao contrario, efetua-se a coisificacdao da Terra, constituida de
objetos a serem manipulados sem piedade (Morin & Kern, 1995, p. 56)

O periodo compreendido pela revolucao industrial e a ascensao do capitalismo sdo momentos

de grande influéncia para o distanciamento ainda maior vividos na relacdo meio ambiente e natureza.

Segundo Touraine (1992), o capitalismo se destaca como peca fundamental na modernidade que

“assenta na ruptura da razdo com a crenca e todas as pertencas sociais e culturais, dos fendmenos

analisaveis e calculaveis com o Ser e a Historia”.

A exploracdo dos recursos naturais é intensificada tendo em vista a producdo cada
vez maior de excedente econémico. Desse modo, o intercimbio organico do homem
com a natureza passa a ser orientado pela l6gica produtivista mercantil, na qual
as necessidades humanas sdo submetidas aos imperativos do capital e sua busca
incessante pelo lucro. (Santos, 2014, p. 86).

A Revolucao Industrial evidencia a forca dessas ideias ou, como preferem alguns, a
Revolucdo Industrial é a base dessas ideias. O século XIX sera o triunfo desse mundo
pragmadtico, com a ciéncia e a técnica adquirindo, como nunca, um significado central
na vida dos homens. A natureza, cada vez mais um objeto a ser possuido e dominado,
é agora subdividida em fisica, quimica, biologia. O homem em economia, sociologia,
antropologia, historia, psicologia etc. Qualquer tentativa de pensar o homem e
a natureza de uma forma organica e integrada torna-se agora mais dificil, porque
a divisdao ndo se da somente enquanto pensamento. |...] A ideia de uma natureza
objetiva e exterior ao homem, o que pressupde uma ideia de homem nao-natural e
fora da natureza, cristaliza-se com a civilizacdo industrial inaugurada pelo capitalismo
[...] (Gongalves, 1989, p. 34-35).

A ciéncia, a técnica e o capitalismo foram ferramentas que estiveram centradas no marco

extraordindrio da modernidade, periodo esse caracterizado pelo afastamento das coisas naturais.

A relacdo ser humano e natureza foi se desmanchando e tornando-se cada vez mais delicada e

passa a chegar ao esgotamento e limite, implicando no aumento da crise ambiental, catastrofes,

impactos ambientais, entre outros, com o uso indiscriminado dos chamados recursos naturais.

Dossié Direito a satide mental e o cuidado em liberdade: saberes e praticas



Resisténcias dos corpos-territérios de mulheres na Amazonia frente ao neoextrativismo autoritario da atualidade 15

Sendo assim, essa transformacdo nos permite perceber como as relacées mudaram e como
algumas ficaram sobrepostas as outras — relacoes econdmicas acima das relagoes sociais e humanas
— o autor Bauman evidencia a modernidade liquida e suas ideias que nos permitem a interpretacao
dessa liquidez em seus efeitos na sociedade.

Diante dessa sintese analitica, torna-se possivel afirmar que o percurso desenvolvido ao longo
da tese ndo apenas evidenciou a complexidade histérica, social, ambiental, politica e espiritual que
atravessa a formacdao do humano, mas também revelou a urgéncia de repensar os fundamentos
éticos e relacionais que sustentam os modos de vida contemporaneos. As andlises aqui apresentadas
demonstram que a crise socioambiental, longe de ser um fenémeno isolado ou meramente técnico,
expressa o esgotamento de um paradigma civilizatério baseado na fragmentacdo, na coisificacdo
da vida e no enfraquecimento dos vinculos.

Assim, este capitulo prepara o terreno para as Consideracgoes Finais, nas quais serdo retomados
os principais achados da pesquisa, explicitadas suas contribui¢des tedricas, formativas e politicas,
bem como indicados os limites, os aprendizados e as possibilidades abertas para novas praticas
educativas, investigativas e existenciais comprometidas com o cuidado da vida e com a construcdo
do bem viver na Amazonia

Segundo Maffesoli (2021), é o territério que estabelece a conexdo, espiritualiza o espaco
e mantém a solidariedade comunitdria. Em minha pratica, ndo se vé um individuo separado da
natureza; ao contrario, ela se integra a esse contexto, coexistindo com a natureza e seus elementos
nao humanos. Essa sensibilidade ecoséfica que reestabeleco me fez contextualizar o sentido de
pertencimento, ecoando as concepc¢oes de ecosofia em uma ecologia decolonial.

Pude me distanciar da ideia de autonomia do sujeito moderno soberano, minhas acdes e
modos de viver demonstram a interdependéncia entre humanos e nao-humanos, entre cultura
e natureza, formando um estilo de vida em que resistir é também se enraizar. Me conectei a
uma manifestacdo de minha relacdo com Gaia no territério da Amazonia, destacando uma ética
da interdependéncia e entrelacamento que transcende uma suposta convivéncia supostamente
harmoniosa com o ambiente, pois, ela estd inserida em uma rede de vinculos, afetos e conhecimentos
com o0s elementos ndo humanos que a rodeiam.

Vivo em meio a uma rejeicao da légica que divide corpo e natureza, forca e delicadeza, razao
e sensibilidade — oposicoes que, ao longo da historia, foram usadas para menosprezar o trabalho
e o conhecimento das mulheres. A feminilidade para mim ndo é uma caracteristica que se opde a
natureza, mas que vibra encarnada com ela.

Trata-se da coexisténcia de delicadeza e forca, permitindo ser firme e suave simultaneamente,
demonstrando que ha intencdao em minha feminilidade. Assim, pude incorporar um cuidado
profundo em meu ser — faco um corpo que valoriza as diversas formas de existéncia, humanas e

ndao humanas: os animais que vivem livres e a natureza em sua plenitude (Harding, 2019).
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Essa experiéncia desafia a l6gica capitalista da escassez e do individualismo, mostrando que
a solidariedade e o cuidado coletivo podem sustentar modos de vida plenos em situacdes de
economia de subsisténcia.

Esse jeito de criar e cuidar gera mulheridades que ndo se encaixam nos padroes liberais de
protagonismo pessoal ou ascensdo profissional. Essa visdo estd em consonancia com a ideia de
que o género nao é uma caracteristica natural. Referi-me a uma mulher que na minha estrutura
de vida, posso interagir com o mundo e ensinar responsabilidade com suavidade e determinacao.
Silvia Federici (2017) argumenta que o trabalho das mulheres, particularmente no que diz respeito
ao cuidado e a reproducdo da vida, foi historicamente desconsiderado. No entanto, é por meio
desse trabalho que as comunidades e a sociedade como um todo que se sustento o meu existir na
relacdo sempre.

Nesse contexto, estou firmemente enraizada em um patrimonio feminino coletivo, formado
por diversas referéncias de mulheres que me precederam e me rodeiam. Minha individualidade e
atuacdao no mundo sdo caracterizadas por um ethos de cuidado, resisténcia e compartilhamento,
que é transmitido de geracdo em geracao por meio de praticas didrias e vinculos de solidariedade
entre mulheres. Nesse cendrio, trago a tona um tempo diferente, uma temporalidade ampliada que
ndo segue o relégio cronoldgico capitalista, mas sim a observacao cuidadosa da vida.

Nesse cendrio, minha atuac¢ao se alinha ao que Maria da Gracga Costa (2020) descreve como uma
emergéncia decolonial no movimento ambientalista: um campo de batalha onde o ecofeminismo.
Tudo compoe um sistema que ndao vem do desperdicio, mas da transformacao. Essa ética de ouvir
a natureza pode ser considerada uma pratica de confluéncia, segundo Antonio Bispo dos Santos
(2023).

Essa atitude rejeita a cosmofobia do mundo moderno-colonial e reforca a importancia do
engajamento, conforme o pensador quilombola. Trata-se de uma estética e politica do cuidado em
que acgoes cotidianas e dialogar com pares integram praticas de contracolonizac¢do. Nesse contexto
de saberes e praticas locais, aponto a desigualdade de poder entre os conhecimentos institucionais
e os saberes que estdo arraigados na experiéncia didria.

No entanto, minhas praticas ecolégicas didrias, que vao desde a coleta sustentdvel até o
reaproveitamento de alimentos, da criacdio de uma alimentacdo baseada no cuidado com a
comunidade ao que estavaao meuredor e desafiam os métodos hegemonicos de regulacdo ambiental.
Desse modo, meus saberes se manifestam em ciclos, e ndo de forma linear, acompanhando os
periodos e os ritmos e ciclos da natureza, oriundos do que aprendi coletivamente com os saberes
dos povos com os quais me relacionei como docente.

Ao me contrapor ao modelo de desenvolvimentismo capitalista individualista, minha proposta
de existir e ser docente com o ecofeminismo de uma fé encarnada sugere uma reconfiguracdao
profunda das intera¢des entre seres humanos, natureza e conhecimento. Esses estilos de vida criam
fissuras no imagindrio desenvolvimentista e antropocéntrico que guia a ocupacao e exploracdo

do territério. Nesse contexto, o ecofeminismo comunitdrio surge como uma alternativa vidvel ao
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modelo predatério, uma vez que valoriza os conhecimentos locais, incentiva o protagonismo dos
habitantes e respeita os limites socioambientais da regido.

Em uma época em que a especulacdo e a exploracdo predatéria buscam eliminar tudo que
foge a logica do lucro, se estabelece com o espaco uma logica que expropria. Tentei com meu
trabalho e busco com a minha vida efetuar uma relacao préxima a consciéncia de que o meu corpo
é o territério e eles estdo ligados com as comunidades com as quais interajo.

Em meio as pressdes cada vez mais intensas do capitalismo sobre territorios tradicionais, a
minha histéria como docente de educacdo ambiental ecofeminista é um convite a pensar como o
trabalho, a vida e o cuidado com o mundo podem ser reinventados em meio a busca por uma fé
encarnada que com a teologia da libertacdo pode operar uma resisténcia ao colapso ambiental e
as injusticas sociais.

Durante meu trabalho com estudantes quilombolas, ribeirinhos e de territorios da agricultura
familiar percebi a centralidade das mulheres na manutencdo da vida comunitdria diante da
precarizacao e dos conflitos territoriais. Com o agravamento dos conflitos, muitos homens tiveram
seus equipamentos e modos de trabalho destruidos e, consequentemente, foram impossibilitados
de continuar trabalhando como pescadores e na extracdo do acai. Diante disso, foram as mulheres
que assumiram o sustento das familias, desdobrando-se em multiplas atividades para garantir a
sobrevivéncia coletiva.

Ha uma resisténcia a imposicdo de um modelo tnico de existéncia, aquele centrado no
lucro e na extracdao de riqueza. Na minha prdatica cotidiana, mostro que viver também é um ato
politico, profundamente enraizado nas dindmicas que atravessam minha vida. Resolvi existir para
enfrentar como minha atua¢do docente, minha pesquisa e meu estilo de ser as crises ambientais e
injusticas sociais.

Mulheres sao guardias do territério ndo pode ser compreendida sem levar em conta os
assujeitamentos e a poténcia de resisténcia que emergem da materialidade de meu corpo, das
relacdes situadas de pertencimento e das disputas em torno do meu direito de existir em dignidade
e plenitude. Essa perspectiva reforca que os processos de subjetivacdo ndo sdo individuais, uma
vez que sdo atravessados por marcadores relacionais que modulam as possibilidades de ser, estar

e resistir.
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