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RESUMO

O presente artigo trata de um estudo das estruturas discursivas da récit
mythologique (narrativa mitoldgica) e especificamente de uma analise do mito do
Corpus Hermeticum1.12-15, no que se refere ao principio da coincidéncia dos
opostos ou pela biunidade incidente no texto. O mito que sera analisado, no
presente artigo, € estritamente a narrativa mitolégica do episédio da catabase do
Homem (Corp. Herm. 1.12-15). Para proceder metodologicamente, faz-se
necessario expor a compreensio sobre o homo religiosus hermeticus e sua
categoria em relagdo ao fato religioso. Assim, analisa-se o mito do Corp. Herm.
1.12-15, tendo como principais aportes tedricos as ideias eliadenas. E, finalmente,
busca-se caracterizar a incidéncia da divina biunidade, da oposi¢cao dos opostos
bem como o motivo ultimo do relato do mito para explicar por que os homens séo
mortais, qual é a causa mortis do ser humano e as implicagdes do o amor-sexo
(épwyg).

Palavras-chave: Homo Religiosus Hermeticus; Mito; Catabase; Mircea Eliade.

ABSTRACT

The present article deals with a study of the discursive structures of the récit
mythologique (mythological narrative) and specifically an analysis of the myth of
Corpus Hermeticum1.12-15, in regards to the beginning of the coincidence of the
opposites or by biunity incident in the text. The myth that will be analysed, in the
present article, is strictly the mythological narrative of the episode of the catabasis
of the Man (Corp. Herm. 1.12-15). To proceed methodologically, it is necessary to
expose the understanding on the homo religiosus hermeticus and his category
regarding the religious fact. So, the myth of the Corp is analysed. Herm. 1.12-15,
having like principals dock theoreticians the eliadean ideas. And, finally, it is looked
to characterize the incidence of the divine bi-unity, of the coinciding of opposites
as well as the motif of the report of the myth in order to explain why the men are
mortal, what the cause is mortis of the human being and the implications of the
love-sex (Epwg).

Keywords: Homo Religiosus Hermeticus; Mith; Catabasis; Mircea Eliade.

RESUMEN

El presente articulo aborda un estudio de las estructuras discursivas de la récit
mythologique (narrativa mitolégica) y especificamente un analisis del mito del
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Corpus Hermeticum1.12-15, con respecto al principio de la coincidencia de los
opuestos o el incidente de la biunidad en el texto. El mito que se analizara, en este
articulo, es estrictamente la narracion mitolégica del episodio de la catabasis del
hombre (Corp. Herm. 1.12-15). Para proceder metodolégicamente, es necesario
exponer la comprension del homo religiosus hermeticus y su categoria en relacion
con el hecho religioso. Asi, se analiza el mito de Corp. Herm 1.12-15, teniendo
como principales aportaciones teéricas las ideas eliadeanas. Y, finalmente,
buscamos caracterizar la incidencia de la biunidad divina, la oposicion de los
opuestos, asi como la razdn ultima del relato del mito para explicar por qué los
hombres son mortales, cual es la mortis del ser humano y las implicaciones del
amor-sexo (£pwg).

Palabras clave: Homo Religiosus Hermeticus; Mito Catabasis; Mircea Eliade.

INTRODUCAO

12 O Pai de todos, o Nous, sendo vida e luz, gestou um Homem idéntico a ele, o
qual ele amou como seu préprio rebento; pois era mui lindo, tendo a imagem do
Pai; pois também, deveras, Deus amou sua prépria forma, e entregou todas as
obras de si mesmo, 13 e quando o Homem avistou a criagédo do Demiurgo no fogo,
quis criar também, e foi permitido pelo Pai; quando veio a estar na esfera
demiurgica, enquanto estava para ter toda a autoridade, avistou as obras do
irmao, e os regentes o amaram, porém cada um compartilhou de sua prépria
ordem; e aprendendo da esséncia desses e tendo comungado da natureza deles,
quis romper a periferia dos ciclos, e compreender o poder do que se impde sobre
o fogo.

14 E tendo ele toda a autoridade do mundo dos mortais e viventes irracionais,
olhou para baixo através da harmonia das esferas planetarias, tendo rompido a
couraga, também mostrou a substancia elementar inferior a bela forma de Deus;
o qual tendo uma beleza insaciavel e toda energia dos regentes em si mesmo e a
forma de Deus, ela tendo visto, sorriu com amor, ja que ela tinha visto a viséo da
mui linda forma do Homem na agua e a sombra sobre a terra. Porém o mesmo
vendo a forma semelhante a ele estando nela e na agua, amou e quis habitar Ia.
Porém com a vontade foi feita a energia, e ele habitou a forma irracional; porém a
natureza tendo recebido o amado, enlagcou toda e se misturaram; pois eram
amantes. 15 E, por isso, de todos os viventes sobre a terra, o homem ¢é duplo:
mortal por causa do corpo, porém imortal por causa do homem essencial; pois
sendo imortal e tendo a autoridade de todos, os mortais sofrem estando
submetidos a heimarmené. Portanto, mesmo estando acima da harmonia das

esferas planetarias, sendo harmonioso, tem vindo a ser escravo; e sendo macho-
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fémea, de um pai sendo macho-fémea, e insone de um insone. E dominado.

(Corpus Hermeticum 1. 12-15) (tradug&o propria).”

O presente texto trata de um estudo das estruturas discursivas da récit
mythologique (narrativa mitolégica) e especificamente de uma analise do mito do Corp. Herm.
1.12-15, no que se refere ao principio da coincidéncia dos opostos ou pela biunidade incidente
no texto. O mito que sera analisado, no presente artigo, € estritamente a narrativa mitologica
do episddio da catabase do Homem (Corp. Herm. 1.12-15).

Delimita-se a analisar o mito com base na teoria eliadeana, lidando com o proprio
texto no que diz respeito as formas de expressao e ao conteudo religioso. Ao analisar o mito
da antropogénese e da catabase do homem no livro do Poimandrés (Corp. Herm. 1.12-15),
tomando como procedimento hermenéutico a teoria de Mircea Eliade, procura-se levar a efeito
um estudo acurado dos conceitos, ideias e crencgas, perguntando pelo sentido e pela aplicagdo
de tais crencas e ideias que incidem no texto hermético. Segundo Robert A. Segal, o
Poimandrés, sendo analisado em uma perspectiva eliadeana, € um mito da criacdo e da
salvagao. Trata-se da explicagdo da génese do mundo profano. O ser humano, obviamente,
dentro dos varios fenébmenos hierofanicos e sacrados, é posto em evidéncia (Segal, 1986, p.
73).

Em um primeiro momento, faz-se necessario expor a compreensao sobre o homo
religiosus hermeticus e sua categoria em relagédo ao fato religioso. Assim, pode-se dizer se o
autor hermético fundamenta sua crengca em um mito ou se € um homem histérico-religioso. A
partir da teoria classificatéria das categorias do homem frente a religido e busca definir isso
em termos do homo religiosus que é autor dos tratados herméticos (SEGAL, 1986, p. 74).

O Homem Primevo é uma das emanagdes divinas, as quais sao parcialmente
personificadas. O Demiurgo, a Palavra e 0 Homem sdo emanagdes que servem como uma

ligagdo entre o sagrado e o profano, sendo cada qual criada pelo sagrado ou emanada do

Corpus Hermeticum (Corp. Herm.) 1.12-15: 12 6 6¢ mdviwv marmp 0 Nodg, Wv {wn xai ewg, Amexinosv
AvSpwriov aUT() igov, oU HpGodn W idiou Téxou- TEPMaARS yap, v Tod TTaTpdg sindva Exwv: Bviwe yap xai
0 9¢0¢ Npdodn tA¢ idiag Lop@fc, Tapédwxé <re> 1& éautod mavra dnuroupynuara, 13 xai xaravonoag o¢ v
100 Anuioupyod uTioiv v T TTupi, HBOUARSIN xai autdg dnuioupyelv, xai auvexwprndn &mrd 100 maTpos: yevouevog
év 1fi Onuioupymfi oeaipa, Ewv v maoav éfouaiav, uarevonoe 1ol GdeApold 1a dnuioupyriuara, oi O
npdodnoav alrod, Exaarog O¢ petedioou Tfg idiag Taéews - nai narauadwyv v To0Twv oudiav xai perarabwv TAg
auT@Vv Uosws NBouAndn avappfiéai Thv TepIPEpeIav TV xUMAWY, xai 10 xpaTo¢ 100 EMmveluévou Emri 100 TTUPOS
xaravofioal.

14 »ai 0 100 TV JvNTWV H6oUoU xai TV GASywv {Wwv Exwv maoav éouaiav O TAS Gpuovias TapEXUYEY,
dvappnréag 10 n0T0G, nai E5¢iée TA HaTwePET Uoel TV xaAnv 100 dcold poperv, v idodoa dudpearov xdArog
<uai> maocav évépyeiav v Eautw Exovia Twv diomnTépwv THV 1€ openv 100 900 Eueidiacev Epwri, ws ATe TA¢
naMiotng popefic Tod Avdpdirou 10 sidog év 1) (idam idodoa xai 10 ouiacua i TAS YAS. 6 8¢ idwv TV duoiav
auTd popenv év alTh oloav év 1§ (idar, épiAnae nai HBoUARSH auTod oixelv- Gua &¢ T BouAfi éyévero évépyeia,
nai Wunoe v GAoyov Lopeniv- 1 8¢ euaic AaBodoa TOv Epwevov TTEPIETTAGHN OAn xai éuiynoav- Epwuevol yap
Roav. 15 xai di& TodTo Tapd mavra 18 émi yic {@a dimAolc éoTiv 6 Gvdpwrog, SvnTog uév Sid 16 olua, GIGvarog
O¢ 01a TOV oUoiIwdn GvSpwrrov- d3dvarog yap wv xai maviwy v é€ouaiav Exwy, Ta IvnNTa TATKEI UTTOXEIUEVOS
1A eiuapuévn. Utrepdvw olv v Tic appovias évapudviog yéyove Sodiog Gppevedniug 8¢ v, €€ dppevodhAsoc
wv maTpos xai Gimvog amo diimvou ..... Koareirar (HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 10-12).
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sagrado. Essa ligacdo de opostos é praticamente irreconciliavel, estabelecendo, assim, uma
coincidéncia de opostos (Segal, 1986, p. 73). Em um segundo momento, faz-se necessario
entender o percurso teorico de Eliade a respeito do mito.

Por fim, procurar-se-a analisar o mito do Corp. Herm. 1.12-15, tendo como
principais aportes tedricos as ideias eliadenas, considerando os aspectos do sagrado no
desenrolar da narrativa mitolégica. Assim, busca-se caracterizar a incidéncia da biunidade, da
coincidéncia dos opostos bem como o motivo ultimo do relato do mito para explicar por que
os homens sdo mortais, qual é a causa mortis do ser humano e as implicagdes do o amor-

sexo (épwq).

O HOMO RELIGIOSUS HERMETICUS E O MITO.

Em geral, os herméticos ndo eram muito interessados em mito, exceto o autor de
Poimandrés (Corp. Herm. 1). No caso de seu autor, ele empregou um modo mais imaginativo
para estabelecer seus ensinamentos assim como usou mais livremente os mitos (DODD, 2005,
p. 30; LIRA, 2015, p. 282). Em todo caso, comparado a outros movimentos religiosos, o

hermetismo néo se prendia a mitologias. Assim, C. H. Dodd afirma:

Esta filosofia foi empregada para interpretar ou racionalizar a mitologia e o ritual
de varias religides do Oriente Proximo, sobre a compreensado corretamente
entendida que eles todos comunicavam a yvwoi¢ divinamente revelada. Os
Hermetica, em geral, sdo documentos desse tipo de filosofia religiosa (tradugao

propria).

Segundo Jean-Pierre Mahé, as sentengas herméticas primitivas constituiam os
elementos mais antigos, constantes e imutaveis, aos quais se prendiam os mais variados
acrescimos redacionais posteriores. A partir da tipologia e taxonomia redacionais dos escritos
filosofico-religiosos, propostas por Jean-Pierre Mahé, através dos graus de intervengdo
redacional, pode-se distinguir os diversos tipos redacionais, e determinar o nivel redacional
de incidéncia e intervencdo dos elementos doutrinais secundarios na sua ordem textual
(dualista-transcendentalista-pessimista ou monista-panteista-otimista) (Mahé, 1982, t. 2, p.
41-43; Lira, 2015, p. 100-101).

2 O grifo em italico na tradugéo € do autor. This philosophy was employed to interpret or rationalize
the mythology and ritual of various religions of the Near East, on the understanding that rightly
understood they all communicated divinely revealed yvwoic. The Hermetica in general are
documents of this kind of religious philosophy (DODD, 1954, p. 244).
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Sendo assim, os tratados herméticos, segundo o grau de sua elaboragéo
redacional, sdo constituidos tipologicamente de sentengas justapostas, encadeadas,
comentadas e mitificadas.® Sentencas comentadas mitificadas s&o sentencas interpretadas
em termos de mitologia ou transformadas em mito. As sentengas comentadas mitificadas
podem apresentar uma aparente caracteristica narrativa ao empregar o tempo aoristo por
decorréncia da jungdo da forma das sentengas herméticas primitivas (com aoristo gnémico®)
a um mito adaptado. Neste sentido, a sentenca hermética € comentada com ajuda de
materiais mitoldgicos. No entanto, ela ndo é alterada e o mito € apenas evocado sem qualquer
desenvolvimento narrativo propriamente dito. E impréprio designar de mito um texto que n&o
apresenta nenhuma estrutura mitica. Mahé define de mitificado aquilo que ndo é mito
propriamente dito (Lira, 2015, p. 284).

Sentenca mitificada € um tipo de motivo mitolégico que que ndo pode ser
considerado necessariamente um mito, mas pode ter sido empregado como um mitologema,
que, segundo Karoly Kerényi, pode ser constantemente utilizado para criar novas narrativas
miticas (Jung; Kerényi, 2012, p. 15-17; Lira, 2015, p. 217, 282-283). Segundo o filélogo e
historiador das religides, Karoly Kerényi, “o mitologema é um material mitico que vem a ser
continuamente revisitado, remodelado e plasmado, como um filme de imagens sem fim
(tradugado propria)’. Ou seja, € um material mitico (arquetipico) que constantemente tem
recebido elementos caracteristicos de variadas culturas, originando varios mitos com o
mesmo tema recorrente.’

Em todo caso, sdo poucos os materiais mitologicos incidentes no Corpus
Hermeticum. Os textos, amiude, sdo pouco figurativos, apresentando discursdes abstratas
sobre temas teoldgicos, antropoldgicos e cosmoldgicos.® O texto de Poimandrés (Corp. Herm.
1) € uma das excegdes. Nao obstante, o que ndo se pode negar € que alguns autores

herméticos tém interesse por mito ou mitificagao de sentengas.

3 Sobre os aspectos tipoldgicos das sentengas, cf. MAHE, 1982, t. 2, p. 41, 416-427; LIRA, 2015, p.
100-101, 284-285.
4 Sobre o aoristo gnémico, cf. RAGON, 2012, p. 270; BETTS; HENRY, 2010, p. 56; BLASS;
DEBRUNNER; FUNK, 2009, p. 171-172, 177-178, 192, 259; JAY, 1994, p. 250, 252.
S Il mitologema e un materiale mitico che viene continuamente rivisitato, rimodellato e plasmato, come
un fiume di immagini senza fine. JUNG; KERENYI, 2012, p. 15-17; LIRA, 2015, p. 282.
As figuras sado palavras, termos e expressdes que designam algo existente no mundo natural, tais como
substantivos concretos, verbos que indicam atividades fisicas e adjetivos que descrevem qualidades fisicas
(FIORIN; SAVIOLI, 2012, p. 71-72; BERTRAND, 2003, p. 154, 214). Exemplos de figuras: Homem, mundo,
viventes, sombra, olhar, harmonia planetaria, couragca, mostrar, Natureza, sorrir, ver, agua, terra, energia,
regentes, Deus e habitar. A humanidade, o Avdpwrrog, e a natureza, a guoig, foram personificadas, perdendo
seu carater mais abstrato e geral, dando espaco as figuras mais concretas. O Avdow1Tog e a pUoI¢ passam a
ser substantivos proprios. Relativo a palavra dvdpwrrog, pode significar tanto a espécie humana como cada
individuo humano. Essa distingao s6 é possivel pelo uso do artigo, mas, sobretudo, pelo contexto (RAGON,
2012, p. 172; BETTS, 2010, p. 11). Quanta a harmonia das esferas ou a harmonia planetéria (dpuovia), diz
respeito a estrutura do universo, e ndo a uma palavra abstrata (LIDDELL; SCOTT, 1996, p. 244; SCOTT, 1985,
v. 2, p. 41-42; DODD, 1954, p. 138-141). Os regentes s&o os astros (ou os deuses astrais) (DODD, 1954, p.
138-141, 154; SCOTT, 1985, v. 2, p. 47-48; DODD, 2005, p. 31; COPENHAVER, 2000, p. 133).
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Partindo da teoria eliadeana a respeito da categorizagdo ou classificagao da
religidgo, ao tentar correlacionar as concepc¢des de Deus, levaria em consideragdo a
diferenciagdo entre o homem ‘mitico’ e o0 homem ‘histérico’ a partir da natureza do tempo
(SEGAL, 1986, p. 74). Segundo Anna Van den Kerchove, as palavras divinas do Corpus
Hermeticum pertencem a um jogo de tempos diferentes que se interconectam: o tempo
historico, o tempo hermético e o tempo mitico. O tempo histérico é aquele no qual esta inserido
o escritor (redator) e o leitor do tratado hermético. O tempo hermético € aquele em que estéo
inseridas as dramatis personae (Hermes, Asclépio, isis, Horus, Amon e Tat). O tempo mitico,
no qual esta inserido Deus, Poimandrés, Demiurgo, Agathos Daimon, regentes etc., trata-se
de um tempo primordial e anistérico (a-histérico) (Van den kerchove, 2012, p. 78, 289-290;
Lira, 2015, p. 281).

No entanto, o tempo hermético tem uma relagcdo muito proxima com o tempo
historico. Eles tratam de assuntos comuns aos seres humanos e sdo ensinamentos de um
mestre aos seus discipulos. Nao se pode negligenciar o fato de que o tempo hermético é
qualquer tempo na histéria em um determinado contexto.

Deve-se concordar com J. Peter Sédergard “que a leitura ativa uma fungéo
performativa latente do texto, e que essa fungdo mantém e até manipula a mente do Leitor
Empirico para experimentar isto: a mudanca déitica na comunidade dos hermetistas toma
lugar no aqui agora no processo de leitura (tradugéo propria)”.’

A preocupacgao primeira de Sddergard teria como ponto principal demonstrar que
os leitores sdo conduzidos pelo proprio texto para dentro do dialogo como se eles assumissem
o papel das personagens, sendo autoiniciadas via texto. Mircea Eliade também defendia a
teoria da autoiniciagéo pelo texto hermético, mas Sddergard defende, de forma inovadora, por
meio da semidtica, que a leitura do escrito hermético exerce uma fungéo textual performativa
(Van den kerchove, 2012, p. 13, 131-132; Eliade, 2011, v. 2, p. 258; Sodergard, 2003, p. 68-
70, 112-120; Lira, 2015, p. 95).

Nos dialogos do Corpus Hermeticum, as dramatis personae sao geralmente
Hermes Trismegistos (como mestre), Asclépios, Tat e Amon (como discipulos), mas pode
haver outras personagens, como Poimandres, Nous e Agathos Daimon (como entidades ou
mestres divinos). As dramatis personae foram deuses egipcios (pseudonimia): Tat; Asclépios
(Imhotep); Ammon; Agathos Daimon (Kneph); e Nous (Ptah).® No entanto, as dramatis

personae sdao humanas e ndo possuem nenhum carater mitologico. Apenas se utiliza

7 ...that reading activates a latent performative function of the text, and that this function supports, and even
manipulates the mind of the Empirical Reader to experience that the deitic shift into the community of
Hermetists takes place in the here and now of the reading-process (SODERGARD, 2003, p. 68).

O nome Tat apresenta uma grafia diferente, pressupondo que Hermes-Thoth seja uma figura com
personalidade independente de Tat. NOCK; FESTUGIERE, 2011, t. 1, p. IV; DODD, 2005, p. 13; SCOTT, 1985,
v. 1, p. 2-3; MAHE, 2005, v. 6, p. 3940; LIRA, 2015, p. 98.
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pseudonimicamente os nomes das divindades para ocultar os nomes dos mestres e
discipulos.

De acordo com as caracteristicas doutrinarias, os tracos imanentistas e monistas
estdo presentes no Comp. Herm. 2, 5, 8 e 14; os tragos transcendentalistas e dualistas se
evidenciam no Corp. Herm. 1, 4, 6, 7 e 13. Em todo caso, percebe-se um imanentismo que
nao exclui o transcendentalismo nem um transcendentalismo que exclui o imanentismo dentro
de um mesmo tratado. Sendo assim, os tratados podem ser agrupados, segundo suas
doutrinas teoldgicas, em monistas, dualistas e mistos. Segundo Luke Johnson, os tratados
herméticos diferem no que se pode chamar de elementos mitolégicos, ndo em suas
exortacoes.®

Destarte, ao lidar com qualquer que seja o tratado hermético, deve-se averiguar
qual é a categoria do homo religiosus hermeticus que redigiu o texto. Para isso, faz-se
necessario acolher a teoria classificatoria de Mircea Eliade. Em varios textos, Eliade defende
a classificagdo da humanidade, dividindo-a em duas categorias, a saber: ‘mitica’ e ‘historica’.
O homem mitico € o homem ‘primitivo’, ‘arcaico’, ‘tradicional’ ou ‘pré-moderno’. Essa categoria
se refere ao homem pré-letrado e antigo da Asia, Europa e América. J4 o homem histérico,
esse se refere ao homem ocidental, comegando ndo necessariamente com a cultura greco-
romana, mas com a cultura judaico-crista (Segal, 1986, p. 64-65).

No que se refere a primeira categoria, essa n&o se trata necessariamente de uma
escala primitiva, mas de um ser religioso que fundamenta conscientemente sua existéncia a
partir de mitos. S6 0 homem dessa categoria acredita que a humanidade é verdadeiramente
mitica. Assim, por um lado, essas categorias podem ser uma tendéncia ou uma etapa no
processo de desenvolvimento. Por outro lado, ndo se pode aventar que religiosos nessa etapa
possuem pensamento menos desenvolvido. O fendmeno pode acontecer em varios ambitos
religiosos (Segal, 1986, p. 65).

Quanto ao homem histérico, Eliade dividiu em duas subcategorias, a saber: o
religioso e o secular. O religioso é aquele semelhante ao judeu ou ao cristdo. O secular
conscientemente é ateu e inconscientemente carrega elementos simbolicamente religiosos e
contextuais. O homem histérico religioso € conscientemente religioso (Segal, 1986, p. 65). Em
todo caso, Eliade considera que toda a humanidade, per se, é tdo mitica quanto religiosa.
Qualquer que seja o posicionamento do homem religioso histérico, ele buscara voltar aos
acontecimentos e feitos primordiais (Segal, 1986, p. 66).

Nao obstante se possa considerar a classificagdo dos escritos herméticos quanto

9 JOHNSON, 2009, p. 85-88; ELIADE, 2011, v. 2, p. 431; COPENHAVER, 2000, p. xxxix, li; FERGUSON, 1990,
p. 250; FILORAMO, 1992, v. 1, p. 378; MAHE, 2005, v. 6, p. 3940; MAHE, 1982, t. 2, p. 15, 29, 314, 441; DODD,
2005, p. 17-25, nota 2 na pagina 20, nota 1 na p. 33; SCOTT, 1985, v. 1, p. 7, 8-9; DODD, 1954, p. 245; LIRA,
2015, p. 99.
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as caracteristicas doutrinarias em dualista-transcendentalista-pessimista ou monista-
panteista-otimista, procura-se, aqui, levar classificacdo eliadeana no que diz respeito as
categorias do ser humano frente a religido (Lira, 2015, p. 99-100). Pode-se buscar o grau de
uso do mito por parte do autor hermético enquanto homo religiosus hermeticus,
categorizando, assim, sua tendéncia em mitoldgica e histérica. Em geral, a tendéncia do homo
religiosus hermeticus, autor dos tratados do Corpus Hermeticum, é histérica e pouco mitica.
Destarte, é possivel verificar a semelhanga com textos judaico-cristaos e com a filosofia greco-

romana em detrimento dos aspectos mitologicos.

TEORIA ELIADEANA SOBRE O MITO

Para Mircea Eliade, a religido é a experiéncia do sagrado, do reino que esta além
do mundo natural, cotidiano e profano. No entanto, o sagrado € a preeminéncia do real, trata-
se de uma realidade ultima, ndo necessariamente profunda ou interna. Eliade fala de uma
realidade com a qual o homem procura ter contato. Essa realidade existe extra hominem e
nao intra hominem (Eliade, 2011, p. 18-19, Segal, 1986, p. 62, 91-92). O profano ¢ ilusorio,
nao porque ele nao existe, mas porque ele é menor do que o todo real. A maior parte dessa
experiéncia se da no mundo profano. As manifestagbes assumem inUmeras formas chamadas
de hierofanias: objetos, lugares (Segal, 1986, p. 62). No entanto, o sagrado, sendo impessoal,
é diferente dos deuses. Os deuses residem no sagrado e sdo secundarios. Assim, os agentes
do sagrado criam o mundo profano (o ser humano s6 existe porque seres divinos agiram)
(Segal, 1986, p. 62).

O ser humano descobre a existéncia do sagrado por meio das hierofanias, mas
s6 através do mito o ser humano descobre a criagdo do mundo profano. Nesse sentido, as
hierofanias dao a experiéncia e o mito da a informagao. Assim, o mito explica como o sagrado,
através dos deuses, criou 0 mundo profano. O mito explica a origem do mundo, ndo sua
fungdo. Quando se trata de origem, isso deve ser aplicado a todos os fendmenos naturais,

inclusive o homem (Segal, 1986, p. 62-63). Segundo Mircea Eliade:

O mito conta uma histéria sagrada, quer dizer, um acontecimento primordial que
teve lugar no comeg¢o do Tempo, ab initio. Mas contar uma historia sagrada
equivale a revelar um mistério, pois as personagens do mito ndo sdo seres
humanos: sdo deuses ou Herdis civilizadores. Por esta razdo suas gestas
constituem mistérios: o homem nao poderia conhecé-los se ndo lhe fossem
revelados. O mito &, pois, a histéria do que passou in illo tempore, a narragao

daquilo que os deuses ou os Seres divinos fizeram no comego do Tempo. “Dizer”
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um mito € proclamar o que se passou ab origine. Uma vez “dito”, quer dizer,
revelado, o mito torna-se apoditico: funda a verdade absoluta (Eliade, 2011, p.
84).

O mito é o que é dito (Aeyduevov) em interagdo com o rito, com o que é realizado
(6pwuevov), na linguagem da expresséo religiosa. A ritualizagdo € dramatica e esta na esfera
do fazer, do agir ou do atuar (Croatto, 2010, p. 330-334), dai o verbo dpdw [drao], que origina
o dpaua [drama]. Ao falar ou recitar o mito, realiza-se um ato, ndo de puramente relatar, mas
de explicitar um épdua, uma agao ou feito (6pwpevov) (Eliade, 2011, p. 85-86; Eliade, 2010,
p. 334, 339-340, 350; Croatto, 2010, p. 210-211, 330-334).

Ademais, pelo mito pode-se criar impacto aos ouvintes e leitores, como sentimento
de promessa, de adverténcia.® E por causa do mito que os ritos sdo executados como uma
espécie de forma de imitatio ou piunoic [mimésis]:"" os participantes do rito querem participar
também da narrativa mitoldgica.

O mito pode soar como um ato perfomativo de alguém (em terceira pessoa) em
relagdo a algo no passado, in illo tempore,’* pois a pessoa € inserida em um tempo
arquetipico.”™ Outrossim, o mito ou a narrativa mitoldgica é de ordem da narragéo ou do relato.
Ou seja, relata-se o que é dito ou falado (Asyéuevov)." Narrar um mito é um ato fatico, com
construgao especifica segundo uma determinada gramatica e em conformidade com ela, com
uma dada entonacéo etc. Assim, o mito constitui um @run [phémé], o resultado desse ato de
enunciagdo. Em ultima analise, o mito compreende o objeto do disse, do relatou, do assim

disse. Logo, ele é um ato locucionario ou locucional, é aquilo que se diz que é assim.' Dai

10 Cf. Corp. Herm. 1.16 (HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 12): Kai yera radra, Nodg 6 éudg; xai alroc yap
épw 100 Adyou (E depois dessas coisas, 6 meu Nous? Pois também eu mesmo estou apaixonado pelo discurso
(tradugao proépria)). Por causa do relato do mito no episddio da catabase do Homem, o visionario se sente
tomado pelo mesmo sentimento (éowc [erds]) que permeia o discurso (mito) ou o Adyog.

" ELIADE, 2011, p. 85, 87-90, 92-94; ELIADE, 2010, p. 338-339, 350-352; CROATTO, 2010,p. 330-331.

2° LIRA, 2015, p. 41; ELIADE, 2011, p. 85, 89- 90, 92-94; ELIADE, 2010, p. 338-339, 350-352; CROATTO, 2010,
p. 212-216.

3" Antes de se narrar o mito (Corp. Herm. I. 9-23), o visionario é levado aos tempos arquetipicos (Corp. Herm. 1.
1-8) através de uma visdo (ELIADE, 2011, p. 85, 89- 90, 92-94). Assim, no Corp. Herm. 1. 8 (HERMES
TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 9), Poimandrés diz ao visionario: Eidec év v @ 10 dpxétumov &idog, 10
mpoapxovric Goxfic 1Aic dmepdvrou... (Viste na mente a visdo arquetipica, o pré-principio do comego infindo...
(tradugao propria)).

4 ELIADE, 2011, p. 84; ELIADE, 2010, p. 338, 351; CROATTO, 2010, p. 210-212, 331.

5 No Poimandrés, o verbo @nui, dizer, narrar, relatar etc., incide para narrar o mito, o acontecimento mitico. A
partir do Corp. Herm. I. 8, o mito é narrado explicitamente: cosmogonia (Corp. Herm. I. 9-11) e antropogonia
(Corp. Herm. 1. 12-23). Antes, havia uma visao e as explicacdes da visdo (tudo era meramente constativo) (cf.
HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 2-5, 7-9). A partir do Corp. Herm. 1.8 (HERMES TRISMEGISTE, 2011,
t. 1, p. 9), a narrativa mitica comeca: — T o0v, éyw @nui, aToixeia TAS PUOEWS TT6IeV UTTETTN; — TTAAIV éueivog
mpo¢ radra... (Entéo, eu disse [ou digo]: os elementos da criagédo, de onde se hipostasiaram? — Novamente ele
[disse ou diz] sobre essas coisas... (fradugéo prépria). O mito é narrado como uma resposta ao como, ao
porqué, ao donde etc. (ELIADE, 2011, p. 86). Embora ¢nai, isto é, ele disse [diz], esteja eliptico ou oculto, ele
deve ser subentendido. Sobre esse verbo, cf. MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 339. Sobre a palavra @run
(palavra, resposta, dito, relato, discurso), cf. MORWOOD; TAYLOR, 2002, p. 339. ELIADE, 2011, p. 84;
ELIADE, 2009, p. 339.
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que o ato de narrar o mito tem uma forga atualizadora dos acontecimentos primordiais,
deixando para o rito a repetigdo da acg&o divina mimetizada como uma liturgia. E justamente
nas cenas rituais que os atos divinos (miticos) séo atualizados."®

Deve-se levar em consideracao que o relato mitico interessa ao homem religioso
(homo religiosus). A fungéo do mito é estabelecer modelos exemplares dos gestos rituais e
de qualquer atividade do ser humano, imitando os gestos exemplares dos deuses e herais.
Assim, o homem religioso procede em conformidade com os mitos como imitatio dei. Esse
homem se interessa pelas histérias sagradas incidentes nos mitos, e ndo exclusivamente pela
histéria humana. Em ultima analise, as atividades humanas, ndo so6 religiosas, como
sexualidade, trabalho e educacgéo, sao realizadas como gesta divinos (ELIADE, 2011, p. 87-
89; ELIADE, 2010, p. 334, 338-339, 351).

Segundo Eliade, para o homo religiosus, a esséncia precede a existéncia. O ser
humano sé é o que é porque um conjunto ou uma série de eventos e fatos se deu ab origine
ou ab initio. Os mitos tém a funcdo de Ihe contar sobre esses eventos e lhe dar explicagao de
como e por que ele é constituido de tal maneira. Assim, para o homo religiosus, a existéncia
real tem inicio quando |he é comunicada a histéria primordial, aceitando suas consequéncias.
Essas historias sdo sempre divinas, porque suas personagens sao deuses e/ou ancestrais
miticos. Um exemplo para isso € o relato da queda do homem primordial (ancestral mitico), o
qual veio a ser dotado de mortalidade e sexualidade depois de um determinado evento, dando
as causas para a existéncia real hoje (Eliade, 2016, p. 85-86).

Mito € um precedente para o real de uma forma geral (Eliade, 2010, p. 339). Em
todo caso, existem mitos, cuja estrutura real é inacessivel ou distante de uma compreensao
racionalista."” Por exemplo, mitos da polaridade, da biunidade e da reintegragéo (Eliade, 2010,
p. 339). No entanto, convém ressaltar o modelo eliadeano do mito utilizando o principio da
coincidentia oppositorum' (inclusive, muito incidente nos escritos herméticos). Do ponto de

vista da semiose hermética, segundo Umberto Eco:

O pensamento hermético diz que nossa linguagem, quanto mais ambigua e
polivalente for valendo-se de simbolos e metaforas, tanto mais habilitada estara a
nomear o Uno no qual se realiza a coincidéncia dos opostos. Mas onde triunfa a

coincidéncia dos opostos, cai por terra o principio da identidade (Eco, 2004, p. 25).

6 ELIADE, 2011, p. 85, 87-90, 92-94; ELIADE, 2010, p. 338, 350-352; CROATTO, 2010, p. 332.

7 Sobre os principios racionalistas que constituem o modus ponens, cf. ECO, 2004, p. 21-22; DURAND, 2008,
p. 174-175; LIRA, 2012, p. 138-139. A linguagem hermética coloca por terra os principios racionalistas através
da coincidéncia dos contrarios e do principio de similitude (ECO, 2004, p. 23-26; DURAND, 2008, p. 174-175).

8 Expresséo herdada de Nicolau de Cusa (1401-1464), o qual se colocava contra a légica aristotélica escolastica,
principalmente do principio l6gico de ndo contradigdo (ABRAO, 2004, p. 137-138).
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Como exemplo, segundo Eliade (2010, p. 341), todos os mitos se revelam ou se
manifestam duplamente: 1) Através da polaridade de dois seres provenientes de uma mesma
realidade e que se reconciliam in illo tempore. 2) Do ponto de vista do principio da oposigao
dos opostos, na estrutura profunda, os mitos manifestam na estrutura profunda da divindade,

em que se apresentam forgas, aspectos ou atributos contrarios ou opostos.

ANALISE DO MITO DO CORP. HERM. 1.12-15.

Para o homo religiosus hermeticus, a catabase do ‘Avdpowrro¢ [Anthropos], por ter
sido atingido pelo amor-sexo (épwg), e sua relagdo com a Natureza (@uUoig [Physis)),
constituem a causa da humanidade vir a ser mortal, submetida ao destino (heimarmené),
escrava das esferas, submetida ao sono e dividida entre machos e fémeas (Corp. Herm. 1.14-
15, 18-19). Isso seria a explicagao para o hermético entender por que o ser humano é o que
é. Outro passo seria procurar restabelecer o processo inverso em busca do essencial que é
o Homem Primevo antes da catabase, o qual ainda reside em cada pessoa (d3dvarog &¢ did
TOV 0UOIWdN Gvdpwrrov). Por esta razao, diz-se que “e o sensato reconhega a si sendo imortal,
e reconhega que a causa da morte é o épwg (erds), e reconhega todos os seres (xai
avayvwpiodrw <o> Evvoug Eautov Ovra Gddvarov, xai Tov aitiov o0 davdrou Epwra, xai mavra
1ar 6vra) (Corp. Herm. 1.18-19)”."°

Convém comegar pelo principio da coincidéncia dos opostos ou pela biunidade
incidente no texto do Corp. Herm. 1.15. Nesse texto, pelo nivel profundo do texto, uma
oposicdo é constituida pela imortalidade versus mortalidade e os elementos textuais
axiologicamente negativos e positivos se organizam em torno do eixo semantico homem ou a
humanidade.

Antes mesmo de comentar sobre a biunidade mortal-imortal do ser humano, faz-
se necessario voltar ao tema de sua bissexualidade. No Corp. Herm. 1, € muito comum a
ocorréncia da coincidéncia dos opostos em biunidade por androginia divina. Por exemplo, o
Nous Deus é masfemina, macho-fémeo (dppevodnAug [arrenothélus]).*® O conceito de
biunidade divina e dos seres miticos in illo tempore também é descrito, no Corpus Hermeticum
1, de forma metafisica (como ser e nao ser) e teoldgica (manifesto e imanifesto). No entanto,
a forma mais antiga de biunidade é retirada dos conceitos biolégicos da sexualidade

(bissexualidade). A androginia € a formula mais antiga da biunidade divina. Em suma, a

% ' HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 10-12.

2 Corp. Herm. 1. 15 (HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 9): 6 6¢ Nodc¢ 6 9¢6¢, dppevédnAug dv, {wi nai pig
umdpxwy, dmexinoe Adyw Erepov Noldv dnuioupydv, 6¢ de0¢ 100 TUPOS Mai TVEUUaToS Wy, £0nuiolpynoe
drommnrag nivag emrd (Porém o Nous Deus, sendo macho-fémea, sendo vida e luz, gestou com uma palavra
outro Nous Demiurgo, que, sendo Deus do fogo e do ar, criou uns sete regentes... (tradugéo prépria)). Cf. sobre
o ser e o nao-ser, cf. Corpus Hermeticum 2.13, 14; V.9, (HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 37, 63). Sobre
manifesto e imanifesto, cf. Corpus Hermeticum V (HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 60-65).
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férmula binaria da androginia tem a intengdo Unica de exprimir em termos bioldgicos
(bissexualidade) a coexisténcia dos contrarios (macho-fémea) no amago da divindade mitica.
Em todo caso, no Poimandrés (Cormp. Herm. 1), embora se descreva que Deus é bissexual por
‘gestar’, de fato, conota-se a auséncia de sexo (assexual), sendo livre das paixdes.?'

Deve-se levar em consideracido que os aspectos contraditorios do ser divino sao
representados por mitos e ritos correspondentes a androginia humana. Nota-se que o mito
divino é assaz paradigmatico para a experiéncia religiosa (Eliade, 2010, p. 344). Ainda
mencionando sobre o mito como modelo exemplar, deve-se considerar que o mito como
elemento revelador pode gerar inconsisténcia segundo a compreenséao racionalista (Eliade,
2010, p. 339), principalmente quando se menciona a biunidade (androginia) humana.
Outrossim, menciona-se o Homem Primevo, primordial, o antepassado andrégino, em que se
pode salientar sobre os pares primordiais (gémeos, irmao e irma). Em ultima analise, faz-se
necessario também perceber como se ritualizou o mito do Homem Primevo e a Natureza: a
linguagem ritualizada iria evocar o mito da ‘androginiza¢cdo’ do homem através do amor
(épwc), em que cada sexo iria se apropriar das qualidades e atributos um do outro, como a
devogao do amante (do homem amoroso). Mas nada disso é tematizado no Corp. Herm. 1.15
(Eliade, 2010, p. 346).

Saindo da esfera do mito da biunidade (androginia) divina, passa-se agora para o
mito da biunidade (androginia) humana.?? No Corp. Herm. 1.15, fala-se também do homem
como masfemina como seu Pai (o Nous Deus). Ao mencionar que o ser humano é duplo
(homo duplex)®, ha uma demarcagéo dessa biunidade.

Dessarte, pode-se afirmar que, no Corp. Herm. 1.15, a biunidade, como uma
coincidéncia dos contrarios que mais chama a atengao € a duplicidade mortal-imortal (ELIADE,
2009, p. 350). Assim, o homem se torna mortal pelas razdes que foram mencionadas no mito,
as quais serdo mencionadas posteriormente no Corp. Herm. 1.18: as paixdes (£owq)
constituem a causa mortalitatis (Tov aitiov 100 davdrou épwra) do ser humano (HERMES
TRISMEGISTE, 2011, t. 1, p. 13). Como andrdgina (bissexual), ele ndo deveria ter sido
influenciado por esse sentimento, mas, ao mesmo tempo, o épwg é o tema principal para a
ritualizagdo do mito - € o ato com o querer (Gua 1/j BouAf Eyévero évépyeiq).

A coincidéncia dos opostos constitui uma das maneiras mais antigas de se
descrever a realidade divina. Embora se entenda que os contraditérios se coincidem, de fato,
eles transcendem os atributos da divindade, sendo uma definicdo minima da divindade em

relagao ao ser humano (ELIADE, 2010, p. 341). No entanto, a coincidéncia (transcendéncia)

21 DODD, 1954, p. 133, 138, 146, 151, 159-160, 165; SCOTT, 1985,v. 2, p. 45; COPENHAVER,
2000, p. 110; ELIADE, 2010, p. 341-343.

22 Sobre a androginia do Homem Primevo, cf. Platdo, Symposium 189e (PLATO 1925, p. 143).

2 Cf. Asclepius 7 (HERMES TRISMEGISTE, 2011, t. 2, p. 304).
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dos contraditérios € um modelo que pode ser imitado por todos os seres humanos em diversas
modalidades religiosas (ELIADE, 2010, p. 341).

No nivel mais figurativo, no Corp. Herm. 1.14, o mito ndo se manifesta pela
coincidéncia dos opostos, mas pela reintegracdo dos elementos polarizados (em uma
estrutura mais discursiva) provenientes de uma mesma origem ou regidos pelo mesmo
elemento (£pwc): 0 Avdpwrrog e a puoig. Ao que tudo indica, o Homem Primevo ja tinha sido
influenciado pelo amor desde sua descida pelas esferas onde se encontram os regentes, e
tenha recebido a autoridade (ou a energia) de Vénus. O engano ou o erro do £owg ja o havia
dominado (SCOTT, 1985, v. 2, p. 39, 47-48, 55; DODD, 1954, p. 154), de tal maneira que veio
a se deixar apaixonar pela Natureza. E plausivel que a moral da histéria desse mito mesmo
nao seja a explicagdo do Corp. Herm. 1.15 sobre a biunidade mortal-imortal, mas a
significagdo do Corp. Herm. 1.18-19 (COPENHAVER, 2000, p. 110), onde ocorre a causa da
mortalidade (rov aitiov 100 davdrou épwra) do homem e o engano proveniente do amor (€x

mAavng épwroc).?

CONSIDERAGOES FINAIS.

No nivel mais superficial e dos elementos internos da ficgdo, pode-se constatar
que o assunto do mito no episddio da catabase do Homem (no Corp. Herm. 1.14-15) é
justamente a catabase ou a queda do Homem Divino (personificagdo da Humanidade), o
Avdpwrtro¢ [Anthropos], homo divinus ou herdi mitico. As imagens ou as unidades visuais
sao explicitadas pelas expressodes ‘a bela forma de Deus’; ‘a beleza insaciavel’; ‘a mui linda
forma do Homem’. O principal topos ou lugar-comum desse mito € o amor-sexo (§pwg). O
episddio ou a cena retrata a catdbase do Homem para o mundo dos mortais e dos viventes
irracionais; o elogio (adulagéo) da sedutora, neste caso, da Natureza (@Uoic [Physis])® —
personificagdo da natureza material e terrena. A personagem principal é do tipo homo divinus,
heréi mitico, o qual sofre as consequéncias de sua grandeza e superioridade através de um
sacrificio em nome do amor. Justamente por ter sido atingido pelo amor-sexo (§owc), € iludido
ou enganado e passa a ser dominado. Como acontece, amiude, na catabase, toda
superioridade deve cumprir as penas. Trata-se do mito do herdi que se inicia com as
catabases, em que se da a descida ao mundo dos mortos ou ao mundo dos mortais. No que
se refere ao ser humano (ndo divino), sua catabase se da no mundo dos mortos; em relagéo

ao homo divinus, sua descida se da no mundo dos meros mortais. O enamoramento, o

24 Platdo menciona o amor (£owc) e seu engano em Phaedrus 238b- 238c.PLATAO, 2011, 86-87 .

25 Nao se deve entender, no mito, Physis como mulher necessariamente. Mulher, em textos miticos, nunca remete
a mulher, pois aponta sempre para o principio cosmogdnico que é incorporado por ela. Ademais, muitas
divindades relacionadas a natureza, vegetacdo, por exemplo, sdo divindades bissexuadas. Ademais, até
mesmo divindades tipicamente masculinas ou femininas s&o andrdginas (ELIADE, 2009, p. 342-343).
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casamento e o amor-sexo compreendem o tema fundamental que se sobrepde ao motivo
(Guillén, 2015, p. 234; Defina, 1975, p. 75ss).

Ademais, convém salientar que o homo divinus se apaixonou pela Natureza e
habitou la nao necessariamente porque ele a viu, mas porque ele viu a si mesmo refletido na
agua. Ele, ao contrario, apaixonou-se por si mesmo porque tinha visto sua forma refletida na
agua e na sombra sobre a terra. Ndo é nenhuma coincidéncia certa semelhan¢ga com o mito
de Narciso. Existe uma evocagdo ao mito de Narciso sem qualquer récit mythologique na
integra. Ele surge como um aporte para o autor de Poimandrés. No entanto, o tema
fundamental é o relacionamento amoroso entre 0 Homem e a Natureza. A catabase ou a
queda do Homem esta fundamentada na paixao cupida e luxuriante. Para Walter Scott, essa
passagem de Poimandrés ndo € mais do que uma evocagao aos mitos pagaos do casamento
do Céu com a Terra (que se figuram sob varios nomes, Urano e Gaia, Zeus e Hera, Hylas e
as ninfas, entre outros).?® Em todo caso, ele se apropria da alusdo do mito de Narciso como
tema também da superioridade e do amor (§ow¢). Em suma, o tema do engano, da
superioridade e da paixdo relacionada ao motivo de Narciso esta presente como
mitologema®’, mas a estrutura basica do mito remonta ao mitologema do casamento ou do
enamoramento entre o Céu (homo divinus) e a Terra (a forma irracional e material) (Lira, 2014,
p. 280).

Nao obstante, a explicagdo do Corp. Herm. 1.15 abstrai em um nivel mais
profundo de significagdo e ndo esta nas estruturas discursivas. Assim, percebe-se que, pelo
nivel profundo do texto, uma oposicdo € constituida: imortalidade versus mortalidade
(autoridade versus submissédo). Cada um desses extremos ou polos pode ser investido de
algum sentido axiologicamente positivo (qualificagdo, apreciagdo) ou negativo
(desqualificagao, depreciagao) (Fiorin; Savioli, 2012, p. 37, 45-49; Bertrand, 2003, p. 172-183).
Sendo assim, os elementos textuais axiologicamente negativos e positivos do Corpus

Hermeticum 1.14-15 se organizam em torno do eixo semantico homem ou a humanidade.
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