ANDRE FELIPHE JALES COUTINHO | ANA KARENINA DE MELO ARRAES | MARIA TERESA NOBRE

Artigo Original

As ruas e provocagoes a transcendéncia:
Espiritualidade na producio imanente de comuns

Las calles y las provocaciones a la transcendéncia:
Espiritulidad en la producion inmanente de comunes

The streets and provocations to transcendence:
Spirituality in the immanent production of commons

André Feliphe Jales Coutinho *
andrefeliphepsi@gmail.com

Ana Karenina de Melo Arraes **
akarraes@gmail.com

Maria Teresa Nobre ***
teresa-nobre@uol.com.br

Resumo

Trata-se de uma pesquisa-intervengdo desenvolvida entre o final de
2013 e 2016, referente a caracteriza¢do das condicoes de vida, das
historias de vida e das violagdes de direitos contra a populagdo em
situagdo de rua. Foram realizadas 159 entrevistas semiestruturadas
e narrativas de historias de vida, com registro em didarios de campos
e analise de documentos politicos institucionais. Esse trabalho foca-
lizou a tematica da espiritualidade, religiosidade e religido nesses
contextos. Nas narrativas se utilizou a propria linguagem do campo
de pesquisa, conforme as influéncias etnogrdficas. Essa producdo
textual se limitou a conectar os fendomenos ditos transcendentes com
aspectos imanentes das vidas dessas pessoas. Valeu-se, também, do
conceito de espiritualidade nesse ancoramento, procurando produ-
zir um discurso que facilitasse o encontro dos contextos das ruas
dos sujeitos com diferentes aproximagoes. religiosas ou ndo reli-
giosas, espirituais ou ndo espirituais, colaborando na produgdo de
comuns nas diferencas.

Palavras-Chave: Populagcdo em situagdo de rua; Religido; Espiri-
tualidade; Direitos Humanos,; Narrativas.

Resumén

Esta investigacion-intervencion desarrollada entre finales de 2013 y
2016, se refiere a la caracterizacion de las condiciones de vida, his-
torias de vida y violaciones de derechos de la poblacion sin hogar.
Se llevaron 159 entrevistas semiestructuradas y narrativas de vida,
con registros en diarios de campo y andlise de documentos politicos
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institucionales. Este trabajo se centro en el tema de la espiritualidad, la religiosidad y la religion en
estos contextos. En las narrativas se utilizo el linguaje propria del campo de investigacion, conforme
las influencias etnogrdficas. Esta producion textual se limité a conectar los llamados fenomenos tras-
cendentes con aspectos inmanentes de las vidas de estas personas. También utilizo el concepto de espi-
ritualidad en este anclaje, buscando producir un discurso que facilitara el encuentro de los contextos de
las calles con diferentes enfoques. religiosos o no religiosos, espirituales o no espirituales, colaborando
en la produccion de comunes en las diferencias.

Palabras clave: Poblacion sin hogar, Religion; Espiritualidad; Derechos Humanos; Narrativas.

Abstract

This is an intervention research developed between the end of 2013 and 2016, referring to the charac-
terization of living conditions, life stories and human rights violations against the homeless population.
During this investigation, 159 semi-structured interviews and life story narratives were carried out, with
records in field diaries and analysis of institucional policy documents. This work focuses on the theme
of spirituality, religiosity and religion in these contexts. In the narratives, the language of the research
field was used, according to ethnographic influences. This textual production was limited to connecting
the so-called transcendent phenomena with the immanent aspects of these people’s lives. The concept of
spirituality was also used in this anchoring, seeking to produce a discourse that facilitated the encounter
of the subjects s contexts through different approaches: religious or non-religious, spiritual or non-spir-
itual, collaborating in the production of commonalities in differences.

Keywords: Homeless population; Religion; Spirituality; Human Rights; Narratives.
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A historicizacio do fenémeno da “populagio em situaciio de rua”: uma introducio

O reconhecimento contemporaneo do fendmeno “pessoas em situagdo de rua” atravessa as mora-
lizagdes e culpabilizagdes da sociedade em geral e das proprias pessoas em situacao de rua reproduzidas
socialmente através de termos como: moradores de rua, mendigos, pedintes, preguicosos, vagabundos,
drogados, marginais, criminosos ou bandidos. No Brasil, o Estado amparado em tais identidades tratou
essa questdo, de acordo com Maria Carolina Ferro (2012), tanto criminalizando e reprimindo, com violén-
cia e higienizagdo dos centros urbanos, como invisibilizando, com negligéncia ou politicas assistenciais
infimas. Ambas as abordagens (coer¢do e omissao) sao politicas de Estado que coexistiram com agdes
de diversos grupos filantropicos com o lema de “caridade aos mais necessitados” (p. 39).

Em outra via de apreensdo desse fendmeno, se defende a importancia de historicizar essa condi¢ao
de vida, compreendendo que tal condigdo ocorre por meio de relagdes sociais, logo, sdo (re)produgdes
humanas que podem seguir outros percursos (ou nio), superando as opressdes habitualmente invisibili-
zadas. Essas opressoes se inscrevem nas biografias dessa populagao antes mesmo da inser¢ao na situagao
de rua e nela se perseveram de outros modos, ndo sem resisténcias individuais e coletivas. Instaura-se,
assim, uma tensao entre invisibilidade e visibilidade perversa: sua presenca na cidade ¢ invisibilizada em
termos de direito a cidade e outros direitos fundamentais (moradia, trabalho etc.), enquanto sao identifi-
cados pelos incomodos que provocam (ocupacao “indevida” dos espagos urbanos, modos incomuns de
circulagdo na cidade etc.). Essas praticas tencionam a relagdo dentro-fora da sociedade e os processos
de exclusao social. A perspectiva “do fora” desresponsabiliza a coletividade em defrontar-se com cer-
tas proximidades arduas e incomodas por sinalizarem questdes sobre todo o corpo social que exigem
mudangas do status quo.

Esse grupo social denunciou aspectos da dimensao social contemporanea bastante contraditorios a
partir de um massacre na Praga da Sé (SP), em 2004, com sete pessoas em situagdo de rua mortas e oito
gravemente feridas, com atos semelhantes em outros estados brasileiros. Esse acontecimento permitiu a
constru¢do do Movimento Nacional da Populacao de Rua (MNPR), em 2005. Com tal organizagao poli-
tica e em uma conjuntura favoravel, embora limitada, aos movimentos sociais, com Lula na Presidéncia
da Republica, foi possivel conquistas significativas. Entre elas, a Politica Nacional para a Populagao em
Situac@o de Rua e o Comité de Acompanhamento e Monitoramento da Politica Nacional para a Populagao
de Rua (CIAMP Rua), em 2009 (Almeida, 2015).

Apesar de um longo historico de negligéncia e de atraso na implantacdo de uma politica publica
especifica para esse segmento populacional, ndo se pode desconsiderar os avangos no reconhecimento
dessa questdo pelo Estado Brasileiro com documentos oficiais € com a criagao de servigos especificos.
Isso ap6s as mobilizagdes politicas do MNPR, conquistando uma participagao ampliada nos espacos de
controle social. Mesmo assim, esses avangos ainda ndo sdo suficientes para a superagdo das omissoes
e violéncias sofridas contra os que permanecem na rua, sem acesso a outros espacos e direitos sociais.

O contexto de origem da pesquisa-intervencio e sua composi¢cio “caminhante”: enunciando
os incéndios do capital e anunciando possibilidades de gentilezas

As transformacdes nos discursos e praticas referentes a esse grupo social no dmbito brasileiro
permitiu que o Centro de Referéncia em Direitos Humanos da UFRN (CRDH/UFRN), criado em 2011,
desenvolvesse atividades de pesquisa, extensdao e ensino com a populacdo em situac¢ao de rua local
(Almeida et al., 2015). Em 23 de outubro de 2012 foi organizado um evento chamado “Vivéncias de rua:
sou invisivel pra vocé?”, que marcou publicamente o inicio da parceria, contando, aproximadamente, com
a participagdo de 50 pessoas em situacao de rua e com a entdo coordenadora nacional do MNPR, Maria

1 Maiores informagdes podem ser encontradas em: https://mtst.org/noticias/com-responsaveis-ainda-impunes-massacre-da-
-se-completa-14-anos/
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Lucia Santos Pereira da Silva, dando inicio a uma articulag@o para formagao e organizagao politica, com
representantes na cidade neste movimento social. A partir dessa aproximagao institucional UFRN-CRDH-
-MNPR essa tematica foi se consolidando tanto na universidade, quanto na sociedade, visibilizando-se
para alguns atores sociais e figuras publicas importantes na cidade. Isso chegou a provocar deslocamentos
transformadores nos discursos e nas praticas e/ou a tencionar os lugares instituidos em tratar essa ques-
tdo: ora com assistencialismo, ora com modos coercitivos de controle e punigao. Tal consolidagao foi
possivel com a construgdo de espagos continuos como oficinas, reunioes e grupos de estudos, visando
uma apropriacao maior desse fendmeno e iniciando um diagnostico dessa realidade no ambito da cidade.

Para realizar este trabalho junto a populacdo em situag@o de rua, era necessario conhecer essa
populagdo, pois ndo havia pesquisas ou outras informagdes oficiais a respeito no contexto regional.
Movidos pelo interesse de conhecer, caracterizar € a0 mesmo tempo intervir junto as demandas relativas
as violacdes de direitos humanos, € que esta pesquisa-intervencao se desenvolveu, ao lado de outros tra-
balhos de pesquisa e extensdo universitaria, entre 2013 e 2018. Esses processos também proporcionaram
acompanhamentos psicossociais e atuagao coletiva voltada a construcdo de possibilidades de vida e luta
por direitos sociais.

No tocante aos aspectos tedrico-metodoldgicos, trata-se de uma pesquisa-intervencao, que se
caracteriza como uma forma de constru¢do do conhecimento que contempla a inseparabilidade entre
pesquisador e fendmenos investigados. Dessa forma, se busca colocar em analise as relagdes entre sujeito
e objeto e entre teoria e pratica. Esse posicionamento ndo busca mudangas imediatas, mas utiliza a pes-
quisa-interveng¢do como um dispositivo de transformag@o no cotidiano, construidas entre a macro e a
micropolitica (Rocha & Aguiar, 2003). Nessa perspectiva metodologica, € colocada em questao a posi¢ao
do pesquisador, suas expectativas de modificar essa posi¢ao, bem como as influéncias que o coletivo rea-
liza na construcao desse caminho e os riscos inerentes a qualquer fluxo colocado em agao (Paulon, 2005).

Outro marcador teérico e metodologico significativo foi a sua inspiragdo etnografica, sendo a pes-
quisa pensada como pratica e experiéncia (Magnani, 2009). Trata-se de buscar uma inser¢ao profunda no
campo, na sua rede complexa de interagdes, trocas e conflitos, numa aproximacao “de perto e de dentro”,
percebendo os arranjos, as possibilidades e os movimentos dos atores sociais, que imprimem sentido
as suas praticas nas paisagens e cenarios onde ocorrem. Neste sentido, ¢ preciso estar atento tanto aos
encontros inusitados quanto aos fatos corriqueiros, ndo apenas para observa-los, mas sobretudo para
vivencia-los intensamente, numa experiéncia de deixar-se guiar pelo campo e de ser afetado pelo que
nele acontece. Faz parte desse percurso o registro em diario de campo das experiéncias, impressoes e
sensac¢oes vividas e também de informagdes colhidas, o que representa uma rica fonte de dados sobre esse
encontro com o universo do outro e uma releitura dos seus significados, contemplando as singularidades
e a totalidade do campo.

Com esse aporte epistemologico e tedrico, realizamos entrevistas com 159 participantes, através
de um questionario semiestruturado, que abordou as seguintes dimensodes: (a) Dados gerais; (b) Trajetoria
na rua; (¢) Vinculos familiares; (d) Trabalho e renda; () Saude; (f) Cidadania e participagao social; e (g)
Preconceito e violéncia. Em seguida, os dados quantitativos produzidos foram organizados e analisados
por meio do programa de computador “IBM SPSS — Pacote de sofiware de analise estatistica, versao 20”.

Outra pratica de investigacao foi o registro de reunides, oficinas e eventos, tanto do CRDH/UFRN
quanto do MNPR, por meio de arquivos escritos: atas de reunides; narrativas biograficas registradas, por
vezes, durante as entrevistas; didrios de campo registrando experiéncias durante as entrevistas e oficinas
em direitos humanos; documentos politicos construidos pelo MNPR e o CRDH. Apds a organizagao
desses dados, realizou-se uma analise tematica em categorias: ) Subcategorias transversais; I1) Condi-
¢oes de vida e taticas de sobrevivéncia; I1T) Satude Geral; IV) Satide Mental e Alcool e outras Drogas; V)
Género, Sexualidade e Diversidade Sexual; VI) Trabalho; VII) Violéncias e opressdes ; VIII) Educacao,
cultura e lazer; IX) Vinculos significativos; e X) Espiritualidade e religido.

De todos esses temas, para este artigo, abordamos a tematica da espiritualidade e das religides
reiteradamente manifestada nos campos de pesquisa. Sua legitimagdo permitiu o compartilhamento de
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conhecimentos e vivéncias, facilitado pelo vinculo, pela escuta e pelos siléncios contemplativos. Para uma
ampliacao, valemo-nos do conceito de espiritualidade na ancoragem desse empreendimento, tentando produzir
um discurso que facilite o encontro sobre os contextos das ruas dos sujeitos com diferentes aproximagdes:
religiosas ou ndo religiosas, espirituais ou nao espirituais, facilitando a produ¢ao de comuns nas diferencas.

No que concerne a esses diferentes campos de pesquisa, boa parte das entrevistas realizadas ocor-
reram em dois contextos de atividades caritativas de grupos religiosos evangélicos, um desses em uma
praga, no centro da cidade, semanalmente, durante um ano; e outro em um prédio de uma igreja de outra
denominagdo, em outro bairro, durante dois meses. Um outro campo refere-se a uma visita, durante um
dia, a uma comunidade terap€utica em meio rural. Essa comunidade tinha conexao com um dos grupos
religiosos identificados anteriormente. Os demais contextos foram: as proximidades de uma Unidade de
Acolhimento para Populacao em Situacdo de Rua; um canteiro de uma avenida préximo da Rodoviaria
Municipal; uma praga na vizinhanga de um sindicato onde ocorriam oficinas de direitos humanos e reu-
nides de organizagao politica do MNPR; e, por fim, nesse mesmo sindicato.

As informagdes qualitativas construidos nesses diversos campos de pesquisa, os quais delineiam os
aspectos relativos a espiritualidade, se referem tanto as pessoas em situacao de rua, quanto aos integrantes
dos grupos caritativos, porém, com menor &énfase. Essa decisao de também abranger a relagdo das pessoas
em situacdo de rua com os integrantes dos grupos caritativos na analise qualitativa faz sentido em um
cenario onde tais integrantes, em sua maioria, ja estiveram/estdo em situacdo de (extrema) pobreza ou
mesmo, em casos isolados, em situagdo de rua no passado. Também faz sentido quando a maioria dos
relatos em que emergiu essa tematica se deu nos campos de pesquisa onde ocorriam trabalhos caritativos
de igrejas. Cabe somar que com as narrativas se utilizou a propria linguagem do cotidiano do campo de
pesquisa, conforme as influéncias etnograficas expressas.

Com o objetivo de abordar esses temas em sua complexidade ¢ necessario articular as narrativas
e discussdes, escapando dos ideais cientificistas de neutralidade. Assim considerando as dimensdes bio-
graficas e as dimensdes historicas, os sujeitos individuais e os sujeitos coletivos e as (re)produgoes de
subjetividades e as (re)producdes sociais.

Exercicio ético, afetos e espiritualidade: trés provocacdes a transcendéncia

Para discutir espiritualidade e religido conectadas com o fendmeno da populacdo em situagdo de
rua ¢ pertinente evocar as reflexdes de Patricia Batista, Eymard Vasconcelos e Solange Costa (2014)
sobre o exercicio ético de libertagdo e solidariedade, na perspectiva da educagdo popular em satde, pro-
blematizando a formag¢ao universitaria. Esta confunde, por vezes, esse exercicio com “éticas” normativas
profissionais, ou moralidades profissionais, do agir segundo o dever, com o amparo em determinados
codigos de “ética” (ou de morais) profissionais.

Em um caminho oposto ao espontaneismo e tdo prejudicial quanto no desenvolvimento dos edu-
candos universitarios, Batista, Vasconcelos e Costa (2014) demarcam que a formagao hegemonica, por
deslegitimar as dimensdes subjetivas e afetivas, permite que se imponham siléncios referentes a com-
plexidade do “ser cuidador” e do “ser educador”. Isso porque a comunicacao validada na universidade,
com algumas excegdes, se da unicamente por meio de linguagens académicas - que em grande parte
promovem a separagao entre sujeito e objeto, entre teoria e pratica e entre ciéncia e politica -, impedindo
assim que problemas, necessidades, inquietacdes, medos e sofrimentos de aspectos relacionais na saude
e na educagdo sejam melhor comunicados e debatidos.

Independe de certas tradigdes académicas hegemonicas buscarem se abster do debate envolvendo
aspectos subjetivos e afetivos, Eymard Vasconcelos (2006) coloca que tais aspectos permanecem intrinse-
camente presentes no cotidiano das institui¢des da satde e educacgio, nao apenas no ambito dos usuarios
e educandos, como também no ambito dos proprios profissionais e educadores. Essa presenca, ao se
referir a religido e a espiritualidade, nem sempre possui condi¢des para ser publicizada e, quando ocorre,
costumeiramente se da presa a linguagens de tradi¢des espirituais particulares. Esse cenario implica con-
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flitos silenciosos (ou ndo) entre sujeitos que se agenciam de modo particular com as diversas tradigdes
possiveis e também entre os que ndo se agenciam com tais tradigdes, promovendo certas praticas com
posturas impeditivas ao acolhimento das singularidades que se apresentam.

Logo, conforme Vasconcelos (2006), uma primeira delimitagdo conceitual de “espiritualidade” urge
diferencia-lo de “religido”. Religido se relaciona a determinada doutrina que orienta e organiza a vivéncia
religiosa de seus adeptos. Ser adepto de uma religido significa acreditar e aceitar uma realidade metafisica ou
sobrenatural proveniente dessa tradigao religiosa, associada a ensinamentos, doutrinas, rituais, oragdes, principios
morais, monumentos e templos que conduzem tal vivéncia em certos moldes. Essa organizacdo permite um
sentimento de pertenca e identidade ao grupo que assim se relaciona e compartilha crengas, valores e atitudes.

Outro termo derivado, “religiosidade”, € elucidativo da dificuldade de as tradi¢oes religiosas darem
continéncia as inquietagdes contemporaneas devido as intensas mudangas socioculturais (ainda em curso).
Essa dificuldade em responder os anseios atuais se manifesta com a valorizagao da vivéncia religiosa sem
identificagdo com nenhuma tradi¢@o particular ou pertencimento a uma comunidade religiosa especifica,
com uma integrag@o pessoal de diferentes elementos rituais e doutrinarios (Vasconcelos, 2000).

Ja o termo espiritualidade, ainda com base nas defini¢des de Vasconcelos (2006), parte de uma amplia-
¢do dos estudos sobre as religides, que se limitavam em compara-las - suas ideias sobre Deus, seus ritos e
sistemas de crengas —, iniciando a defesa do termo “experiéncia religiosa”. Por tal experiéncia entende-se
um fascinio e mistério intenso por certas realidades, ritos e acontecimentos que tomam o ser humano com
pistas de uma presencga (de algo) que transcende a realidade cotidiana (corriqueiramente percebida) e que
possui um potencial de transformar vidas. Entdo, espiritualidade estaria ligada a experiéncia de contato
com uma dimensao transcendente de abertura e forga do ser humano de superar limites e interdi¢des, nem
sempre reconhecida. Dito de outra maneira, uma experiéncia de contato com uma atracao pelo infinito em
seres marcados por limitagdes, o que leva ao protesto contra os bloqueios que dificultam o sair de si mesmo.

Essa discussao ontologica, que considera o ser humano como biopsicosocialespiritual, reconhece
que a espiritualidade pode ser desenvolvida fora da vida religiosa, por exemplo: pela arte, por alguma
experiéncia amorosa importante, por meio de crises e sofrimentos, no envolvimento com lutas s6cio-po-
liticas, nas artes marciais e na contemplagdo da natureza e da dindmica da vida. Descentralizar o aspecto
do desenvolvimento espiritual da vida religiosa ¢ necessario, pois esta pode tanto fortalecer como atra-
palhar esse caminho, como e € o caso de quando as estruturas formais se tornam o centro, impedindo
assim o autoconhecimento e o cultivo e expressao da experiéncia transcendente, a qual requer liberdade
e determinagao na busca de um caminho que ¢é singular (Vasconcelos, 2006).

A concepcao de espiritualidade que aqui assumimos dialoga diretamente com a concepgao de
subjetividade que nos orienta ética e epistemologicamente. Isso porque consideramos que a subjetividade
nao constitui entidade ontoldgica natural, individual e essencializada, mas como efeito de processos de
produgdo que se fazem no campo social nos diferentes contextos sociais, culturais, ecologicos e historicos
(Guattari, 1992/2006). Assim, a subjetividade ndo ¢é passivel de totalizagdo ou centraliza¢do na dimensao
do individuo, mas constitui-se em produ¢ao incessante de modos de existir, modos pelos quais os seres
humanos tornam-se sujeitos em cada contexto, entendidos como modos de subjetivacao a partir de Michel
Foucault (Rabinow & Deyfrus, 1995).

No sentido de demarcar melhor as consideragdes teodricas até aqui articuladas, ¢ interessante trazer a
ideia de epistemologia e “caixa de ferramentas”, retomando o lugar do exercicio ético como um ponto de
ancoragem. Reposicionando o lugar do discurso cientifico e provocando as posi¢des academicistas, assumimos
a posicdo que nos apresenta Deleuze que, em conversa com Michel Foucault sobre os intelectuais afirma que

uma teoria é como uma caixa de ferramentas... E preciso que sirva, é preciso que
funcione”. Elas sdo “como oculos dirigidos para fora” e se ndo lhe servem, consigam
outros, encontrem vocés mesmos seu instrumento, que ¢ forgosamente um instrumento
de combate. (Foucault & Deleuze, 1979, p. 71)
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Assim, os conceitos sdo ferramentas para lidar com os problemas no plano de imanéncia da vida,
ou seja, no plano onde a vida mesma acontece e nao como referéncias abstratas num plano transcendente,
como propde a metafisica platonica. A posigao ética e filosofica adotada por autores como Nietzsche,
Deleuze e Guattari nos orienta a pensar na imanéncia da vida e da natureza, em critica constante as ide-
alizagdes e a posicao reflexiva que toma o pensamento apenas como “reflexo” de ideias transcendentes,
tal como discutido em profundidade por Giorgio Agamben (2000).

Ao mesmo tempo em que essas consideracdes desorganizam as certezas impermeaveis de verdades
absolutas que habitam a transcendéncia, designada por Leonardo Boff (2009) como “fundamentalismo”,
tampouco apelam ao relativismo moderno coerentemente rechagado por esse mesmo autor. Nessa linha de
pensamento, questiona certos usos da palavra “fundamentalismo” como acusagdo sempre ao outro. Entdo,
na operacionalizacdo desse conceito, contrapde a ideia da busca da radicalidade (ir a raiz das questodes),
bastante necessaria, com a ideia de sectarismo, que exterioriza uma compreensao ou setor da realidade
como se fosse o todo. Os usos sectdrios possiveis ndo fazem com que a ideia de fundamentalismo perca
sua poténcia de analise, pois os fundamentalismos estdo ai e se apresentam por meio da religido, da glo-
balizagdo e de todos os sistemas culturais, cientificos, politicos, econdmicos ou artisticos.

Com base nesta posi¢ao epistémica, tomamos o desafio de refletir o tema da espiritualidade na
imanéncia da vida nas ruas, considerando a dentincia de Boff (2009) ao afirmar:

Com a introdu¢ao do neoliberalismo, especialmente a partir de 1980, este processo

ganhou livre curso: houve uma privatizagao de quase tudo, uma acumulagao de bens

e servigos em poucas maos, o que desestabilizou socialmente os paises periféricos e

langou milhdes e milhdes de pessoas na pura informalidade. Para o sistema eles sao
» e » e

“6leo queimado”, “zeros econdmicos”, “massa supérflua” que sequer merece entrar
no exército de reserva do capital. (p. 47)

Entao, assim como Gilles Deleuze e Foucault (1979) que defendem o uso da caixa de ferramen-
tas com exercicio €tico, Boff (2009) afirma que “até a tolerancia tem limites, pois nem tudo vale neste
mundo” (p. 58) e isso diz de determinadas situagdes em que ser tolerante implica ser cimplice, omisso ou
comodo com as violagdes de direitos humanos e em um sentido ecoldégico mais amplo, com as violagdes
a biosfera da Terra, hospedeira de todas as relagdes parasitarias que a humanidade vem colocando em
marcha ha séculos e com intensidade crescente. Entao, é urgente que cada vez mais se produzam discursos
e praticas que ampliem as possibilidades de vida e de crescimento participativo da verdade e realidade.

Nem preso ao chiao, tampouco solto aos céus: espiritualidade na imanéncia da vida

Com tais consideracdes sobre a espiritualidade, cabe trazer as narrativas da pesquisa relativas a
este tema, que expressam certos limites e desafiam os trabalhadores sociais na constru¢do de sociabili-
dades outras com a populagdo de rua. Esse quadro geral da realidade demarca estruturas de “inclusdo
perversa” reproduzidas cotidianamente. Isso porque percebemos que “a sociedade exclui para incluir de
modo perverso e esse movimento marca a ordem social desigual. Essa inclusdo social perversa ¢ uma
forma de disciplinarizagdo dos excluidos, uma maneira de controle social ¢ manutengdo da ordem na
desigualdade social” (Sepulveda & Sepulveda, 2014, p. 2104).

Ao profundar a analise, percebemos que as formas de controle da vida e reprodugao da desigualdade
se expressam e se conectam no cotidiano das pessoas em situagdo de rua por meio de: (a) vicios ( tais
como na relagdo com as drogas); (b) doencas cronicas (hipertensdo, diabetes, transtornos mentais etc.);
(c) sofrimento mental (olhar distante/alheio; choro; tristeza; introspecgao; solidao; acordar agitado com
insonia e sensa¢ao de agonia como efeito de abstinéncia a drogas; ndo ter forgas; sentir falta da vida que
tinha; dominio das forgas e da vida pelo inimigo; sentir-se culpado; sentir-se aprisionado; sentir-se mal;
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sentir-se humilhada; dor de ver alguém sofrer); (d) morte e medo da morte (de si proprio; dos pais; dos
companheiros da rua); (e) limites do Estado na promocgao dos direitos humanos (ndo receber beneficios
do governo; ndo ter informagdes sobre os servigos que poderia fazer uso; dificuldade de locomogao na
cidade; falta de recursos para contribuir com a organizagao religiosa que participa); (f) prisdo; (g) violéncia
policial e institucional nos servigos publicos a que tem acesso; (h) revolta/desejo de ser reativo contra os
limites da vida (fazer o que nao deve); (i) incomodos com identidades diferenciadas (ateia; homossexual;
transexual etc.); (j) conflitos interpessoais sem agressao fisica (receber fala agressiva com xingamentos;
receber uma ordem; ndo acolhimento na residéncia de familiares por ser travesti; clima tenso na casa que
divide com ex-parceiro amoroso); (k) ndo existéncia de amizade/alguém que escute na rua; (1) ruptura
de relacionamento (casamento; trai¢do); (m) ameacas de agressao fisica (faca no pescogo; jogar o carro
por cima) ou contra uma propriedade (ndo pagar o programa - prostitui¢do); (n) dificuldades no ambito
religioso (“carne fraca”; pouca firmeza para assumir sua “missao de vida”; guerra espiritual representada
por meio do demonio/diabo/inimigo e por meio de Deus como justiceiro; profanacao; normas organiza-
cionais rigidas/sem construcgao coletiva nas Comunidades Terapéuticas; evangelizagdo sendo realizada
de maneira intolerante). Em sintese, vemos a multiplicidade de elementos que compdem a situagdo de
rua em sua complexidade e na qual a espiritualidade participa de modo importante como forma de lidar
com o sofrimento psiquico que se produz na situacao de rua, sendo um dos caminhos que manejam os
impasses das dores, das doencas, dos envelhecimentos e da finitude humana (Vasconcelos, 2006), (re)
produzindo modos de subjetivacao.

Em nossas analises, quanto a vinculagao religiosa, ha majoritariamente predominancia das religioes
cristas (catolica, evangélica, espirita e outras). Alguns declararam praticar outras religides nao especifi-
cadas, uma pequena parcela pratica regides afro-brasileiras e alguns ndo tém religido. Apesar de mais da
metade ter declarado pertencentes a religido crista, essa informagdo isolada ndo € suficiente para men-
surar a existéncia ou ndo de adesdo religiosa, que envolve, de acordo com Paulo Dalgalarrondo (2008),
a incorporagdo de determinada doutrina, de pratica de rituais e cerimonias, de um sistema moral e de
convivéncia em uma comunidade de fé. Percorrendo esse raciocino, € valido refletir sobre a quantidade
proporcionalmente menor de pessoas que declaram ser de religides que nao estejam em matrizes cristas
ou os que nao se afirmam religiosos. Assim, interrogamos se outras vozes nao emergiram em fungao
do silenciamento dessas outras praticas e discursos na vida social, o que pode dificultar o acesso dessas
informacgdes pela pesquisa, exigindo analises mais aprofundadas.

Além do modo como cada pessoa se afirma no campo da religido e da religiosidade, também foi
possivel observar que mais da metade dos entrevistados ndo participavam de grupos (politico, religioso,
cultural, esportivo etc.) nos territorios onde circulam. Essa informagdo demonstra o nivel precario de
laco social que essas pessoas tém a disposicao, corroborando as criticas realizadas sobre a sociabilidade
do capital, a como todos(as) as pessoas ¢ cada um(a) sao seduzidas a reproduzir, de acordo com Marisa
Feffermann (2013), o individualismo, o consumismo e a competicao, o que € conivente com o fragil lago
social de pessoas em situagao de vulnerabilidade. Embora também se encontrem no campo de pesquisa
resisténcias através de praticas de solidariedade e a consequente “producdo de comuns” a partir da espi-
ritualidade, como discutimos a seguir.

Nessa linha de discussao, sobre aproximacgao entre as pessoas, participar de um grupo religioso
também envolve o aspecto de apoio social, de apoio mutuo. Esse aspecto se torna importante ao pensar-
mos nos vazios das politicas publicas, os quais acabam sendo preenchidos por redes informais, como
os da esfera religiosa (Valla, 2006). No decorrer dessa pesquisa se observou um caso de uma pessoa
em situacdo de rua que se integrou em uma comunidade terapéutica, ficando nela por alguns meses,
em abstinéncia de substancias psicoativas. Enquanto ela auxiliava nos trabalhos de evangelizacao e na
manutengdo dessa propria instituicdo, essa se responsabilizava, precariamente, em garantir alimentacio
e, pontualmente, recursos para mobilidade urbana. Depois desses meses, quando retornou aos contextos
das ruas, ndo mais sustentou a abstinéncia idealizada quando dentro daquela comunidade terapéutica.
Esse itinerario de apoio social segue como um molde comum de varios outros itinerarios de pessoas em
situacao de rua que acompanhamos no campo.
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Um aspecto relevante a considerar ¢ que todas as pessoas com 56 anos ou mais declaram ter alguma
religido. Segundo Alexandre Fonseca, Jodo Valenca e Thiago Silva (2011) quanto mais proximo da ter-
ceira idade maior a identificacdo com alguma religido ou aproximacao de religiosidade, uma vez que essa
constitui elemento de protecdo na velhice, facilitando as relagdes de afeto e protecao; a reelaboragio de
atitudes e crengas pertinentes a vivéncia do envelhecer; e a esperanca com o exercicio da fé, mesmo em
momentos de resignacdo diante da finitude.

E interessante observar que os aspectos dos rituais e praticas religiosas encontrados no campo de pesquisa
sdo diversas: olhar pensativamente, chorar, cantar, ler, sonhar, discursar, convidar, converter, testemunhar, orar,
louvar, pregar, bater palmas, batizar, ajoelhar, repreender, dizer palavras agressivas, acordar alguém dormindo
para falar de Deus, dar um depoimento com fins motivacionais, falar linguas estranhas, formar um circulo,
entoar um hino, orar sobre os alimentos, aceitar Jesus, colocar o dedo em riste girando no centro de uma roda,
foram verbos e expressdes relacionadas as experiéncias religiosas que encontramos nas ruas... Tais praticas
possuem modos intensos ou nao intensos. Os primeiros nos cantos solitarios € emocionados, nos discursos
religiosos fortes, nos corpos com performance de batalha, nos pulos repetidos e com bastante vigor, nas vozes
altas, nos gestos com intensidade, nas entonagdes fortes, nas formas afetadas e entusiasmadas e nas gesticula-
¢Oes graves. Os segundos se manifestam nas pregacoes comedidas, na ndo aceitagdo do grupo em cantar algo
quando solicitado, acompanhado por palmas, “aleluias” e “glorias a Deus” timidos e ndo entusiasmados, bem
como no sentimento de vergonha. Essas acdes e suas intensidades, como narradas no campo de pesquisa, se
davam nos espacos de reunido de grupos religiosos € em igrejas ou templos, mediados por determinados obje-
tos, como: os panfletos, a Biblia, seus versiculos, suas bem aventurancas, as musicas catolicas e evanggélicas,
algumas palavras pintadas em paredes, outras gravadas em placas no chao ou em quadros de avisos.

Ao apreender os contetidos simbolicos trazidos na esfera religiosa, percebe-se que a maioria esta
circunscrita ao cristianismo, o que ¢ esperado quando se relaciona esse dado com a proporgao de cristaos no
Brasil e na propria populacdo em situagdo de rua. Alguns desses simbolos remetem aos pontos de abertura
ou as possibilidades encontradas diante das dificuldades do dia a dia, corroborando as consideracdes de
Victor Valla (2006), direcionam-se as virtualidades desejadas na lida com a realidade: o sobrenatural, o
bom sinal, a crenga no acontecimento de algo tremendo, a cura, o conserto e a conversao. A palavra “Deus”
também surgiu em varios momentos generalizando o que ha além da realidade experienciada nas ruas.

Também se evidenciou a tematica da constante “Guerra Espiritual” entre agentes benignos (como
Deus) e agentes malignos (como o Diabo), numa visao maniqueista. Nesse combate, as substancias psi-
coativas ou drogas se colocavam frequentemente no lugar de agente maligno, destoando, por exemplo,
da perspectiva complexa e ndo maniqueista da reduc@o de danos no campo da saude mental (Passos &
Souza, 2011). Ainda sobre esse combate entre 0 Bem e o Mal, outro ponto que se destacou na relagio
com simbolos religiosos ¢ a compreensao sobre a rua e a carne, como registrado em diarios de campo.
“Arua ndo ¢ lugar para quem quer viver com Jesus, porque aqui vocé tem recaida. A carne € fraca! Tem
que largar essa vida de vez” (fala de missionaria protestante). Nesse sentido, estar na rua significava um
limite e como uma fraqueza, por se considerar a situacdo de rua como “castigo divino”, efeito de deter-
minadas decisdes dos sujeitos no decorrer de suas historias de vida. Assim, a fraqueza de estar na rua ¢
atribuido as supostas escolhas dos sujeitos que teriam determinado a situag@o de vulnerabilidade em que
se encontravam. Do mesmo modo, a carne ou o corpo, também se relacionavam com limite e fraqueza.
Essa visdo sobre a carne/o corpo - e sobre os afetos - se desenha na inferiorizagao do corpo pela mente/
espirito, dos afetos pela razao, reiterando nas ruas por meio de missionarios protestantes, elementos da
perspectiva de Platdo, de Aristoteles e da Escola Estoica, como discutido por Israel Brandao (2012).

Também ligada ao maniqueismo bem versus mal, Deus versus Diabo, Carne versus Alma aparece
a questdo da sexualidade. Os pontos trazidos pelos conteudos simbolicos, a palavra homossexualismo
(ao invés de homossexualidade) imbrica as dimensdes entre fé e politica, considerando as pessoas cujas
praticas destoam da heteronormatividade como doentes psicopatologicamente ou como praticantes de
atos pecaminosos, como fica evidente em nossa etnografia ao presenciarmos uma pratica de exorcismo
dirigida a uma pessoa da rua e justificada por ela ser entendida como homossexual:
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Com paridade a todos esses gritos do outro lado estavam cerca de seis protestantes repre-
endendo o mal e o diabo nele. Cristina falou com o pastor que eles tém um caso ha § anos.
O pastor concluiu ‘¢ um caso de homossexualismo junto!” (Diario de campo, 29/09/14)

Ainda em relago aos contetidos simbolicos, o “falar para” (diferente do “falar com’) como um modo
de evangelizagdo se mostrou recorrente. Essa postura relacional se da pela responsabilidade (missionaria)
atribuida pelas diversas instituigdes cristas aos seus membros religiosos para revelarem a verdade crista e
fazer com que outras pessoas a conhecam e possam, assim, também se tornarem membros da instituicao.
E interessante imaginar a possibilidade em se conceber, um dia, tanto a tarefa missionéria cristi quanto
os modos de conversdo de outras religides em um viés de “falar com”, abstendo-se da palavra “tarefa”
para pensar essas praticas de trocas religiosas e, de modo mais amplo, de trocas culturais e humanas
como “exercicios”. Isso pressuporia contaminagdes reciprocas entre as partes que interagiriam entre si,
como tratado por Boff (2009) em dialogo inter-religioso, intercultural e humano, sem uma previsao a
priori do que poderia acontecer a partir de um encontro “com”, distanciando-se das serializagdes das
relagdes “para”, das posturas messianicas e fundamentalistas (que sdo necessariamente hierarquicas)
tao em voga na contemporaneidade. A proposta de Boff nos conduz a pensar que a espiritualidade pode
ir se configurando como “producdo do comum” nas ruas, como cenario em que esses dialogos podem
acontecer. Ou seja, as ruas podem ser concebidas como espaco de experimentagdo de “novos espacos
e novos tempos, pela invencao de novas formas de cooperacao e novas formas de associagao, de novos
desejos e de novas crengas”, constituindo um “comum” que nada tem a ver com unidade, com medida e
que se compode das singularidades em jogo em certo cenario social (Pélbart, 2015, p. 24).

A adesdo a uma religido também apareceu como algo central na vida de algumas pessoas em
situagdo de rua, como na centralidade de Jesus; na gratiddo principal a Deus; nos sacrificios que se esta
disposto a realizar por Deus, sejam financeiros ou mesmo envolvendo a mudanga do territério de ori-
gem, compreendendo o desejo de evangelizagdo; e na perspectiva de Deus como chave de libertagdo da
situacao de limitagdo de vida no momento presente (Valla, 2006). Essa centralidade ou adesdo religiosa,
junto as relagdes de maior flexibilidade das tradi¢des, rituais e doutrinas religiosas nas aproximacdes de
religiosidade, podem se vincular a dimensao transcendente em seu aspecto de justiga, perddo, liberdade
e amorosidade, no amor que muda o estado de coisas. Como também podem se vincular a dimensao
transcendente no que existe de justigamento, punicdo, prescrigdo, culpa e ressentimento.

Observamos tanto na populacdo em situacao de rua como nos proprios evangelizadores que em seus
discursos-a espiritualidade é acionada como resposta ou tentativa de ruptura com um mundo limitador
que permite, por exemplo, a existéncia de drogas, vista como destruidoras de vidas; o uso de drogas que
gera dependéncia; a venda de drogas e a prostituicdo como meios de subsisténcia; ou mesmo a imposi¢ao
proibicionista de outros, que fazem com que se utilize as drogas escondido; a propria situagdo de rua, em
sua terribilidade e nas suas caracteristicas como um contexto de tentagdo para modos de vida destoantes
de determinadas expectativas sociais; além da violéncia e da “morte matada”.

Evangelizadores e pessoas que na rua se situam em sobrevivéncia esperam que tal cisao “do mundo
carnal” se opere a partir de evangelizagdes, de convites dos grupos caritativos para a experiéncia de uma
“conversdo”, de desejos e esforgos das pessoas em situacao de rua e da vontade do proprio Deus. Do outro
lado da conversao, distante de um mundo banal e proximo dos céus, espera-se alcangar ou se alcanca:
o retorno a uma determinada igreja, aos caminhos de Deus, Jesus; uma “outra vida”; o afastamento das
drogas; a cura dos “vicios” da droga e da prostituicdo; o abandono de maus habitos; um casamento; a
participacdo em um grupo caritativo; um lugar de destaque em um grupo caritativo ou uma adesao intensa
aos tratamentos de uma comunidade terapéutica religiosa.

Acompanhado de tal ruptura entre o sagrado e o mundo, entre a transcendéncia e a imanéncia, tém-se
posturas de conformagao das pessoas em situacdo de rua em suas vidas. Isso ¢ manifesto em uma certa
gratidao pela “gratuidade” das a¢des dos grupos caritativos, como registrado em diarios de campo, descritos
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a seguir: um dos participantes da pesquisa percebe ser possivel retornar a uma comunidade terap€utica e
“se mostrou grato por ter sido readmitido”. Como alerta aos que podem vir buscar os tratamentos dessa
comunidade terapéutica o missionario declara: “Agora quem for para a casa de tratamento ndo pode ser
ingrato ndo, viu? A moga la estava reclamando que tem gente que na hora de sair nem diz um obrigado e
vai embora sem nem olhar para tras”. Ainda ¢ parte dessa postura conformativa a sensagdo de apatia e ndo
motivagao para agir em determinadas situagdes-problemas, como representado nos trechos: “Mas como ¢
que pode chover na barragem e num chover na cidade? Quem vai saber? Ai sdo as coisas de Deus, foi Ele
quem quis assim.” e “Ele falava para ele ficar calado e ouvir. O senhor foi ficando menos interventivo no
decorrer do culto”. Essa postura conformativa, redutora das potencialidades das pessoas nas ruas, se rela-
ciona com a culpa. Nesse tema, surgiram situagdes em que a propria “‘situacdo de rua” e o “uso de drogas”
eram produtores desse sentimento. Isso era expresso seja verbalmente, seja nos modos sutis e indiretos,
pelos modos de falar, performances e gestos. Algumas pessoas que estavam ou estiveram em situagao de
rua, quando no lugar de evangelizadores nos grupos caritativos, procuravam trabalhar a partir da culpa de
outras pessoas em situa¢ao de rua no sentido de promover arrependimentos e novas conversdes/rupturas das
pessoas com “o mundo”. Isso significa que a culpa era uma aliada constante no processo de evangelizacao.

Nessa evangelizacdo, em seu aspecto de “falar para”, nas chamadas “profetizacdes” e nos “mes-
sianismos” existem modos intensos de falar e gesticular, ha fervor, entusiasmos, gestos graves, gritos e
entonagdes de voz implorando. Acompanhado de homogeneizagdes do tempo e do espago, em orientagdes
centralizadoras na conformagdo dos espagos sagrados: “Todos se aproximem porque agora ¢ a hora da
palavra do Senhor! Eu posso permitir muita coisa, mas ndo permito que a palavra do Senhor seja dada
de qualquer jeito!”

Nas “palavras do Senhor” compartilhadas se delineava uma imagem de Deus, abordavam-se
gragas dos céus e delimitavam-se condicionalidades para que essas gragas fossem ofertadas. Deus era
retratado como: fiel; motivagdo para persistir “na obra”; alguém que toca pessoas para virem trazendo
0 que se precisa; tem amor; tem planos para a vida; e quer resgatar almas. Enquanto suas gragas se
remetiam a: abertura de vida (“abrir uma porta”); a existéncia de vinculos familiares mesmo quando
ndo mais se acredita que existam; se recuperar; a cura (das drogas, da “peste demoniaca estacionada”,
dos vicios); ser resgatado; a possibilidade de impressionar o mundo com a transformagdo que Deus
fez; o acontecimento de algo tremendo que seria testemunhado na semana seguinte; “Deus tem um
plano muito grande para a sua vida” ; ndo ter a vida ceifada; e a graca de quando Jesus vem e/ou age
por meio de outra pessoa. Por sua vez, as condicionalidades para que essas gracgas se efetivassem
estariam na escuta do que Deus fala; na aceitagdo de um convite para tratamento em uma comunidade
terapéutica; no proprio desejo, querer e responsabilidade da pessoa que procura a graga; na conversao/
ruptura com o “mundo”, “aceitando Jesus” enquanto era tempo; na evitacao do primeiro gole de bebida
alcoodlica e na homogeneizacao do tempo e do espago na conformacgao dos espagos sagrados, ou seja,
na nao profanagdo do que € sagrado.

Ao lado das evangelizagoes, existiam as obras de caridade, com comidas e servigos (por exemplo,
o corte de cabelos). Alids, entre as pessoas em situacao de rua o escopo da caridade se abrange para o
compartilhamento de substancias psicoativas (bebidas, cigarros e outras drogas), como registrado em
diarios de campo: “Sempre divido o que tenho com quem esta ao meu redor: comida, bebida, cigarro
e até drogas. Nao sdo todos que podem comprar essas coisas, ai eu ajudo quando posso” (Fragmento
de entrevista com uma idosa em situacao de rua e aposentada). A caridade estd em segundo plano nos
grupos caritativos, estando em primeiro plano a evangelizagdo: “Antes de servir, como habitual, houve
o momento de evangeliza¢dao”. O nosso objetivo principal, o maior de todos, é levar Jesus. Se fosse s0
pelo café ninguém vinha.” (conversa com integrante de grupo caritativo). Nesse cenario, ¢ provavel que
algumas pessoas participassem dos rituais com os grupos caritativos simplesmente para conseguir acesso
a alimentacao e roupas ou servi¢os como corte de cabelos, sem qualquer implicagdo com os rituais em si.
Um ultimo aspecto sobre a caridade esta na “gratuidade” com que € apreendida por quem a recebe: “Os
mesmos copos que haviam sido utilizados com café, sucos etc. eram reaproveitados para tomar agua”.
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Apbs isso, ajudei a entregar o pao. Ao entregar perguntava se preferiam redondo ou
francés. Alguns respondiam uma das duas opg¢des. Alguns poucos retrucavam algo do
tipo: “Qualquer um! Sendo pao!”. Parecia-me que esses tinham a obrigagao de aceitar
tudo de bom grado. Apenas aceitar e deixar de lado qualquer preferéncia. Afinal, estava
sendo dado com tanta “boa vontade” que ndo lhes cabia recusar, selecionar, escolher...
por muitas vezes ja vi pao, copos descartaveis e talheres descartaveis caindo no chao/
areia e ou alguém em situagdo de rua pega e utiliza/come como demonstragao de
gratiddo ou alguém da igreja mistura disfarcadamente com o que nao caiu. (Diario de
campo de 24/01/15)

Assim, a caridade toma o lugar de uma ajuda, ndo sistematica, mas pontual e bastante limitada no
cumprimento do que os proprios grupos caritativos pretendem operar na vida dos sujeitos com quem atuam.
Esperam-se transformagdes mais profundas, o que se torna invidvel pela propria compreenséao do trabalho
social e das metodologias empregadas para esse fim. Todavia, a caridade foi e que ainda é, como apontado
por Ferro (2012), uma das formas principais de aproximacéo do Estado brasileiro e da sociedade para com
quem se encontra/va em situacdo de rua, associadas a agdes repressivas/punitivas e, atualmente, também a
alguns servicos publicos, sobretudo da assisténcia social e da saude, ainda insuficientes.

Em sequéncia, o uso dos simbolos e contextos religiosos também pode ser acionados como maldi-
¢do, borrando os limites maniqueistas que insistem em delimitar os contetidos oriundos de algum sistema
religioso em somente aspectos positivos. Evidencia-se também outras dimensdes, segundo Vasconcelos
(2006), em que cabem o sombrio humano, em sua agressividade, costumeiramente reprimida e pouco
elaborada, todavia, com potencial de ser desenvolvida rumo a uma integragao:

Sentei no banco ao lado de um homem que estava muito chateado com a mulher da
igreja, a que estava falando no comeco. Ele estava com muita raiva e dizendo palavras
agressivas, que ele iria pro inferno junto com ela, que ndo se devia negar comida a
ninguém, etc. Perguntei o que havia acontecido e ele disse que pediu um copo de café
para a mulher. Ela disse que ele fosse para o final da fila, porque ele tinha ultrapassado
a vez de outras pessoas. No entanto, segundo ele, outras pessoas fizeram o mesmo que
ele e a mulher nao rejeitou o café. Ele saiu estressado da fila e disse que ndo ia comer
mais aquela comida. Disse que ndo a perdoava por ter feito aquilo... (Diario de campo
de 08/11/14)

Outro topico que pode facilitar o aprofundamento da complexidade presente nos espagos de evangeliza-
¢do, em seus rituais e contetidos simbdlicos, afastando-se de tais polaridades, € desdobrado na cena abaixo, de
rivalidade entre uma pessoa em situac@o de rua, homossexual, contra um grupo caritativo religioso, que estava
encaminhando seu companheiro para uma comunidade terapéutica, sem o consentimento de seu parceiro:

[Quando o pesquisador ia iniciar a entrevista] um homem estava exaltado e alterado por
psicoativos e Leticia pediu para eu olhar e disse que ele ndo queria que levassem um outro
homem internado pois tinham um caso ha 8 anos. Depois que as coisas foram ficando mais
dificeis ela disse para eu olhar as coisas dela e se aproximou. Eu esperei uns 10 segundos,
peguei as coisas dela e as minhas e me aproximei também. Ele dizia, gritando: “ndo vao
levar ele, nao!” Porém, seu parceiro queria ir. Ele repetia “ndo vao levar ele, ndo!”. Se debatia
quando tentaram mandar ele ir embora. Disse: “Entdo me levem também.”. Disseram que
ele podia ir. “Vocés nao tinham me dado essa opgao, ndo!”. Seu parceiro tentou interceder.
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Porém, ele pegou um paralelepipedo do chéo e gritou “Eu vou estilhacar o vidro desse
carro!”. Com paridade a todos esses gritos do outro lado estavam cerca de seis protestantes
repreendendo o mal e o diabo nele. (Diario de campo de 29/09/14)

Bem como se ilustra no seguinte sermao de uma evangelizadora, em forma de gritos, durante
atividade caritativa em uma praca publica:

Entdo, ndo tratem isso aqui de qualquer jeito ndo, gente! Eu fico triste com essas coisas!
Podem acreditar... Isso aqui ¢ de Deus! Nao fiquem conversando quando estivermos
falando de Deus porque ndo ¢ a mim que vocés tdo agredindo, mas a Deus! Isso aqui ¢
uma Igreja de Jesus! Entdo, quando um irmao vier interromper a palavra de Deus: ndo
deixe! Cuidem desse espago vocés também entre vocés. (Didrio de campo de 07/03/15)

O que ainda se busca, costumeiramente, afastar do campo de visdo do que faz parte do que ¢ reli-
gioso sdo as relagoes fundamentalistas, como no caso a seguir:

Logo no inicio Abelardo ficou com a cara fechada e quis sair da oficina. Desconfiamos,
porque ele ndo se explicou, que esse comportamento foi devido a declaracdo do ofi-
cineiro de esténcil que disse (depois que foi questionado sobre) que era ateu. (Didrio
de campo de 18/07/14).

Nesse caso, o fundamentalismo surge contra a identidade ateia, tornando desconfortavel para um
cristdo em situacao de rua, aprender algo com alguém que se diz ateu. Ao se pensar os pertencimentos e
0s grupos em seus extremos, Boff (2009) discorre que o

lema é como aquele que vigorava entre a policia secreta nazista SS: ‘Dar a propria vida
e tomar a vida dos outros’ (geben und nehmen). ... Para o fundamentalista militante a
morte ¢ doce, pois transporta o martir diretamente ao seio materno de ‘Deus’, enquanto
avida ¢ vivida como cumprimento de uma missao divina de converter ou de exterminar
os infiéis. O grupo ¢ o lar da identidade, o porto da plena seguranca e a confirmacao
de estar do lado certo. (pp. 55-57)

Ao trazer essa provocagao aos pertencimentos e a coesao grupal encontradas nessa investigagao,
duas cenas com ressonancias nesse tema sao evidenciadas. A primeira:

‘Vocé vem para ficar no duro? Vocé vem para ficar na rocha?’ e Elias respondeu pron-
tamente ‘Sim!’. Ele disse que iria ver um canto para ele, mas que seria para dormir no
chao, devido a comunidade terapéutica estar lotada. Ele se mostrou grato por ter sido
readmitido. (Diario de campo de 07/03/15)
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A segunda, se refere a uma fala registrada em didrio de campo: “Tem um grupo da igreja incomo-
dando muito. Eles acordam a gente quando estamos dormindo para falar de Deus e sdo bem intolerantes”.
Na primeira cena, esta descrito a readmissao de Elias em uma comunidade terapéutica, ap6s ter desistido
de uma internagdo anterior para ficar em situagdo de rua. Na segunda, um homem em situacdo de rua se
queixa da abordagem de um grupo religioso que acorda quem esta dormindo quando vai evangelizar. Em
ambas as cenas esta presente os contornos da dureza/rocha, de uma intensa coesdo grupal, for¢a centri-
peta, que puxa para dentro, para o autorreferido, a qual anseia pela anulacdo das forcas centrifugas, que
puxam para fora, para o estrangeiro, anseiam pela dilui¢@o das diferencas, e em seu lugar, a estabilidade,
as igualdades, as mesmidades e o “porto da plena segurancga” do grupo.

Tal porto € concretizado densamente nas comunidades terapéuticas, presentes nos muitos itinerarios
de cuidados das pessoas em situagdo de rua. E viavel associar as comunidades terapéuticas, seguindo as
ideias de Peter Pélbart (2003), como institui¢des que se apropriam do comum, expropriam o comum, pri-
vatizam o comum, vampirizam o comum e transcendentalizam o comum. Nesse sentido, em uma visita a
uma comunidade terapéutica, que possuia vinculos com o grupo caritativo que fornecia alimentos em uma
praga publica, conforme registro em diario de campo: “fiquei com a impressao que o termo comunidade
aqui se referia as primeiras comunidades cristis que se formaram ap6s a morte de Jesus”. E interessante
perceber esse apontamento com a discussdo de “nostalgias da comunidade” empreendida por Pélbart
(2003), que lembra as visdes de comunidades perdidas e rompidas, a serem reencontradas ou reconstrui-
das. Tal comunidade perdida “pode ser exemplificada de varias formas, como a familia natural, a cidade
ateniense, a republica romana, a primeira comunidade crista, corporagdes, comunas ou fraternidades.”
(p. 32). Esse tempo e espago desaparecido remetem a uma comunidade hipotética, onde havia intimidade
entre seus membros, equilibrio e unidade, compartilhando uma identidade, uma co-pertinéncia, uma
familiaridade, uma convivialidade, aproximando-se da comunhao, “no seio do corpo mistico de Cristo”
(p- 32). O que ¢é uma resposta as durezas do cotidiano moderno, em que se esconde uma promessa de
ressurrei¢do dessa comunidade porvir, em um possivel plano comum entre a humanidade e Deus. De
outra perspectiva, distante do que se opera nas comunidades terapéuticas, compreende-se a produgio
do comum como aquilo que nos acontece na imanéncia das ruas em sua heterogeneidade, pluralidade,
distancia entre os credos e a0 mesmo tempo no dialogo possivel entre eles. Ou seja, as experiéncias das
pessoas em situagdo de rua nas comunidades terap€uticas nos fazem pensar criticamente no sentido da
construcao de “um outro comum” em que a espiritualidade seja percebida como possivel, tolerante e
dialogica entre as varias experiéncias religiosas e ndo religiosas, embasadas em outras crengas.

Uma frase sobre uma comunidade terapéutica de uma integrante de um grupo caritativo chama
a atengdo: “La na comunidade terapéutica ¢ igual a uma casa. Tem regra como em qualquer outra casa.
N2ao é uma clinica”. Isso demarca a diferenga entre uma comunidade terapéutica religiosa e uma comu-
nidade terapéutica como instituicdo de satde, em que nas segundas se busca uma reabilitagdo por meio
de um espaco que remete a uma convivéncia familiar e fraternal. “E igual uma casa” significa nio haver
qualquer preocupacdo em abordar as demandas dos internados como questdes de satde e doenga. No
sentido de conduzir pessoas a “essa casa”, a comunidade terap&utica, disponibilizam carros pessoais dos
integrantes dos grupos caritativos para realizar a locomocao até essa area rural, mediam conflitos, nego-
ciam com familiares e entregam o contato do telefone pessoal as pessoas que podem ter interesse em se
internarem. E comum profetizarem essa internagio como um ponto que se desdobrara em aberturas de
vida: “Vocés hoje estdo tendo oportunidade para mudar de vida ... Deus esta te abrindo uma porta hoje.
Venha comigo. Amém irmao?”

Apesar dos esforgos acionados, ha queixas dos grupos caritativos na permanéncia de pessoas em situacao
de rua nos mesmos contextos e condigdes de vida, mesmo apos terem se internado em algum momento na
comunidade terapéutica aliada do grupo. Com relagdo a isso, trazemos os fragmentos dos diarios de campo:
“Vocés ndo sabem como me doi ver pessoas que sairam da comunidade terapéutica e ainda estdo aqui na rua.
Se Deus da uma oportunidade para que vocé pegue, pegue hoje”. Atrelado a essa dor se queixam ainda da
ingratiddo: ““A moga la tava reclamando que tem gente que na hora de sair nem diz um obrigado e vai embora
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sem nem olhar para tras”. Outro ponto que faz pensar sobre a inefetividade das comunidades terapéuticas ¢
a sua intensa rotatividade: “Sondei com ele que a maioria das pessoas que estavam 14 ndo eram da sua época
(ha dois meses, mais ou menos). Dessa forma, inferi que existe uma grande rotatividade de internos. Sé alguns
poucos eram do tempo delx”. Todavia, podem existir casos particulares que experienciam mudangas positivas
nessas comunidades, na perspectiva dos proprios sujeitos, como no caso a seguir:

A pastora falou um pouco de seu filho, que usou por muito tempo drogas pesadas.
Ela comentou, para meu espanto, que essa foi a tnica clinica que ele se deu. Ele ¢ um
interno dos mais antigos estando 14 ha meses. O que chegou a mim intuitivamente
quando o vi no culto € que estava relativamente contente. Parecia bastante religioso.
(Diario de campo de 07/03/15)

Ao mesmo tempo, questiona-se até que ponto essa compreensao de transformacao positiva perma-
neceria fora da vida em reclusdo. Ainda ¢ necessario salientar que essa comunidade terapéutica funcionava
com muitas dificuldades materiais e precarizagdes no que concernia as condigdes de vida dos internados,
desde a alimentacao, o lazer e as necessidades de satde até as condigdes para dormir. Em sintese, caracte-
rizava-se por um ambiente insalubre, onde conviviam pessoas de diferentes historias e percursos de vida.

Os sistemas religiosos reforgam um certo mistério perante a realidade, prescindindo da necessidade de
explicagdo de determinados fendmenos pelo acolhimento de que ha mistérios inexprimiveis, ou seja, existem
limites do que a humanidade pode conhecer, ndo se confundindo com desimplicagao e apatia em compreender,
sentir e agir. Ou seja, os sistemas religiosos, conforme Vasconcelos (2006), constituem um modo diferente
da necessidade de esquadrinhamento extenuante dessa realidade perpetrado pela modernidade hegeménica,
em que so existe o conhecimento cientifico, empirico e estatistico como significativo, verdadeiro, aceitavel
e coerente. Em seu lugar, o acolhimento do mistério na relagdo com os saberes sobre o mundo pode se dar
no que concerne aos fendmenos naturais, as transformacdes de vida, a um parceiro romantico desejado, aos
sonhos e as experiéncias em falar “linguas estranhas”, provocando ora admiragdo e espanto, ora conformagao,
ora ansiedade. Nessas experiéncias, essa dimensdo do mistério na vida esta colocada:

Fui até Larissa que ficou todo o momento do café triste, ora chorando, ora segurando o
choro. Tito ja havia me dito que ela tinha se separado do seu marido. “Meu casamento
acabou, Pedro”, falava chorando. Ha um més atras ela tinha tido um sonho e tinha
recebido outras mensagens de que ela nao ficaria com esse marido. Isso a deixou muito
triste, porque ela o amava e ainda o ama. Segundo ela, Deus havia dito que o parceiro
dela seria outra pessoa, que ela ainda ndo sabe. A profecia virou realidade até a metade.
(Diéario de campo de 11/04/15)

Ela me relata que Deus a alerta por meio de sonhos sobre pessoas que ndo sdo do bem
e sobre pessoas que a prejudicariam. Depois comegou a falar sobre os sonhos que
tem: disse que havia sonhado com 5 pessoas desconhecidas (sendo que 3 destas ela
nao conseguia ver). Das outras duas, uma delas era uma mulher de cabelo longo preto
que, no sonho, a puxava ¢ ela no resistia a esse movimento, ndo tentava escapar, o
que ela interpretou como um bom sinal. Falou que viu essa mulher do sonho na manha
seguinte ao sonho, que ela tinha falado com ela ali a margem de uma avenida da cidade.
(Diario de campo de 13/09/14)
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A flexibilidade no manejo das tradi¢des religiosas ¢ colocada em evidéncia nos transitos entre as
religides nas historias de vida de quem se encontra na rua, assim como também ficam explicitas no didlogo
inter-religioso. Sao esses os movimentos que circunscrevem a fluidez, a provisoriedade, as misturas e
imbricac¢des, indo em diferentes sentidos, diregdes e matizes: uma tradi¢do religiosa especifica para uma
tradi¢do mais ampla (identidade evangélica para identidade cristd); tradigdes mais amplas para tradigdes
especificas (identificagdo com todas as religides, com preferéncia da identidade evangélica); e aproxi-
magao de religiosidade com determinada tradi¢@o para adesao religiosa de outra tradi¢ao (religiosidade
espirita para adesdo religiosa evangélica). No que se refere ao didlogo inter-religioso, como tratado por
Boff (2009), as misturas e imbricac¢des se ddo no compartilhamento de musicas de diferentes tradigdes
cristds em determinado ritual religioso; em experiéncias percebidas como semelhantes em diferentes
contextos religiosos (no tocante as tradi¢des e rituais que mobilizaram essa experiéncia); na participacdo
em um grupo de uma tradigao religiosa, apesar de se identificar com outra tradi¢ao (participagdo em um
grupo evangélico, apesar de se reconhecer como espirita) e na propria identificagdo abrangente: “sou
de todas as religidoes” (Diario de campo de 29/05/14), mesmo reconhecendo que essa radicalidade de
imbricacdo € uma exce¢do no campo. Nesses transitos se infiltram, se permeabilizam e se conectam dife-
rentes ensinamentos, doutrinas, rituais, oragoes, principios morais, monumentos e templos e confrontam
os fundamentalismos (Boff, 2009).

A espiritualidade em sua aproximagdo com a justica, o perdao, a liberdade e a amorosidade trou-
xeram dos campos de pesquisa as palavras chaves: amor, perdao, cura, permissdo e bondade. Nessa
dimensao, muito do que se apreendeu se localizava tdo somente em conteudos abstratos, relacionados
com a linguagem e com estados afetivos idealizados. O que foi exceg@o por sinalizar uma imanéncia
com essa transcendéncia foram: a mobilizag¢ao de pessoas para ajudarem na obra caritativa de realizacdo
de um café da manhd em uma praga; o proprio café da manha; a oportunidade em se internar em uma
comunidade terapéutica e o desejo de uma pastora em criar uma nova comunidade terapéutica feminina
onde houve cursos profissionalizantes, que as preparassem para as demandas da sociedade.

Dessas sinalizagoes, com alguma conexao com a imanéncia da vida, o que havia concretamente,
apenas, era o café da manha semanalmente aos sabados e as vagas em uma comunidade terapéutica mas-
culina precaria, insalubre e que sabia das suas diferencas com uma instituicao “sanitaria”, se afirmando
como uma “casa”, tentando tratar essas pessoas com um contexto que remetia as relagdes familiares e
comunitarias, remetendo a ideia nostalgica da “primeira comunidade crista”.

Consideracdes finais: deixemos os céus abstratos aos anjos e aos pardais’

Para Sanclair Lemos (2013), a transcendéncia envolve momentos de luta e agdo e momentos de repouso
e reparacdo. No angulo do repouso e reparagao, Boff (2009) faz alusdo ao profeta Gentileza. Outras figuras,
que trazem a dimensao de luta e acdo, sdo citadas como Sdo Miguel Arcanjo, Sdo Sebastido, Santa Joana
d’Arc, Sao Jorge, Antonio Conselheiro e os orixas lansa, Oxossi e Ogum. Ao se afastar de condigdes afetivas
idealizadas cabe conjugar essas diferentes sinalizagdes transcendentes - de potenciais humanos imanentes.
Ao se conjugar, ¢ factivel compreender que “somos a unidade viva dos contrarios” (Boff, 2009, p. 84).

Retomando duas questdes de Lemos (2013) - O que transcende? O que € transcendido? — se percebe,
de maneira geral, que o que transcende s@o pessoas em situagdes de rua com condi¢des de vida precarias,
que na maioria das vezes, permanecem na mesma situagao, pois as a¢des de caridade ndo interferem de
modo mais profundo na dindmica social que (re)produz situagdes de vulnerabilidade extrema. Ja quando
se observa o que ¢ transcendido surge a constru¢do de alguns vinculos, auxiliando na superagao de situa-
¢oes de solidao (“o pior das ruas”) e configurando apoios sociais, tanto referentes a alimentacao, roupas
e higiene pessoal, quanto a algumas relagoes significativas, nos rituais religiosos. Conviria radicalizar a

2 Em referéncia ao verso do poeta Heine: “Deixemos o céu aos anjos e aos pardais”, presente na obra “O Futuro de uma
Ilusao” de Sigmund Freud, obra essa que analisa a relagdo da civilizagdo com as religides.
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palavra transcendéncia ao ponto de “o que transcende” ndao mais se relacionar com o fenémeno “populagédo
em situacdo de rua” contemporaneo? Admitir-se-ia radicalizar a palavra transcendéncia na imanéncia de
“o que ¢ transcendido” se tratar exatamente das distancias individualistas, dando lugar, como diria Pélbart
(2003), a composicao de por em comum distancias, na produgdo do comum entre solitarios solidarios?

Quanto as obras caritativas, que pretendem conjugar transcendéncia e imanéncia, apontamos duas
dire¢des das praticas: por uma lado, a questdo da moralidade das praticas religiosas mais presentes na rua
que compdem uma biopolitica de controle da vida que “pacifica” e torna “passivos” os sujeitos diante da
condi¢do de vulnerabilidade, atribuindo a eles proprios a culpa dessa condicdo e nao as condi¢des sociais
e a omissao do Estado em promover as condigdes de vida a que tem direito como cidaddos; por outro,
os limites da resposta caritativa que “tampona” a auséncia de Estado aqui e sustentam a precariedade da
resposta social oferecida as pessoas em situag@o de rua. O lugar que as praticas religiosas ocupam, por um
lado, constitui elemento importante da existéncia dessas pessoas, ofertando vias de sustentagdo subjetiva
e, por outro, legitimam praticas de omissdo do Estado pela oferta caritativa, distante da concretizagdo
dos seus direitos humanos e sociais.

E interessante observar que os caminhos de espiritualidade possiveis, em sua multiplicidade, o que
inclui os pertencimentos religiosos, podem se apresentar como um recurso de resisténcia aos limites de
um mundo que modula os direitos humanos, posicionando alguns poucos em prosperidade e relegando
as maiorias sociais a escassez, chegando ao extremo perverso de existirem pessoas em situagdo de rua no
século XXI. Cabe considerar as praticas religiosas/espirituais também como um modo nutritivo de elabo-
ragdo de tais limites e quica de sua necessaria contestago. E nitido que delinear limites e desconfiar de
sua impermeabilidade rumo a ultrapassagens faz dos grupos em sua diversidade um mote para o motim, o
fogo para a pélvora e a dinamite, a gota d’agua para o transbordamento de barragens, o grito que contesta
o siléncio naturalizado, a mutagdo do que se engana ser impossivel de mudar. Sao nos coletivos, ¢ no entre
pessoas, € também nas igrejas, nos templos, nos terreiros, nas rodas xamanicas, nos mosteiros, onde se
encontra um desafio atual e quase inaudito, com um tom de insuspeito, em buscar producdes imanentes
de comuns nas diferengas. Esse artigo é um passo, sem duvida nao o primeiro tampouco sera o ultimo...

No meio desses vazios sociais, politicos, ¢ticos e de condigdes dignas de vida, a populacdo em
situacdo de rua permanece, quer se queira quer nao, dentro dessa sociedade, com suas proximidades
arduas e incomodas, por problematizarem, com suas proprias existéncias, a reproducdo desse sistema
social, dando a dimensdo dessa sociedade, uma dimensdo perversa. Urge, nessa conjuntura, ao Estado,
a sociedade civil organizada, com énfase no Movimento Nacional da Populacao de Rua (MNPR) e aos
grupos religiosos sensiveis as questdes sociais, conectando o transcendente com a imanéncia da vida,
avangarem rumo a outra sociabilidade possivel, que acolha os mistérios das gentilezas, longe dos incén-
dios do capital, em seu individualismo, competi¢do e consumismo, perto de amar e mudar (como diria
o cantor Belchior) esse estado de coisas contemporaneo.
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